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কলিকাতা বিশ্ববিষ্তালয়ের সংদ্কৃত-বিভাগের তৃতপূর্ব আশ্ুতোষ-অধ্যাপক 
ও নবনালন্দা-মহাবিহারের বর্তমান অধ্যক্ষ 
আয়ু সাতকড়ি মুখোপাধ্যায় এম্‌. এ) পি-এইচ, ডি 
' আচার্ধদেবের শ্রীকরকমলে 
এই গ্রন্থ 
শ্রন্থাতরে অপিত হইল 


অনন্তাধ্/মপাদানং মানমেয়প্রকাশকম, | 

নামং নামং স্বয়ংজ্যোতির্ব্যাধ্যামি কিরণাবলীম,॥ 
উদ্য়মভণিতিযুদ্ধাতামতিমিতপদ্বসন্ধানদ্ররবগাহাম্‌। 
বিশদীকরবাণি যতো! দয়তাং ভগবান্‌ কণভূঙ, যুনিঃ | 


দ্বিতীয় সংস্করণের ভুমিকা 


আজ হইতে চৌত্রিণ বৎসর পূর্বে ( ১৩৬৩ সালে ) মহামনীষী উদ়নাচা্ধকত 
কিরপাবলী গ্রন্থের অংশবিশেষ (পদার্থোদ্েশ-প্রকরণ পর্যন্ত) মূল, জন 
ব্যাখ্যান সহ প্রকাশিত হইয়াছিল। এঁ সংস্করণ এখন দুর্মত ক, 
উহার পুনমু্রণে দিজানু সথধীবর্গের সমধিক আগ্রহ লক্ষ্য করিয়া পশ্চিমবন্ 
রাজ্য পুস্তক পর্ষদের অধিকারিবুন্দ গ্রন্থটির 'মুর্রপের ব্যবস্থা করিয়াছেন। রর 
কথা স্থবিদিত যে আমাদের এই বঙ্গদেশ বনুকাল হইতেই তর্কশান্ত্রে হা 
চর্চায় সমগ্র ভারতে এক বিশিষ্ট মর্ধাদার অধিকারী হইয়! রহিয্নাছে। বর্তমান 
গ্রন্থের প্রকাশন ইহাই নিঃসন্দেহে প্রমাণিত করিতেছে যে, আজও আমাদের সে 
অর্ধাদা-বেধ স্তিমিত হয় নাই। ্‌ 

পূর্ব সংস্করণে কোন টিনিরিরির হায় উহাই অবিকল প্রকাশ করা 
হইতেছে। 
'আতস্তরিক ধন্যবাদ জানাইতেছি । | 

েরীনাৎ শাহী 





কলিকাতা] 
ষার্গনর্ব-পৃণিমা তিথি, 


১৩৯৬ 


প্রাকৃ্কথন 


১৪৫* সালের ওরা জুলাই আমার জীবনের একটা দ্থরণীয় দিন। প্রায় পনের 
বৎসর অবিচ্ছিন্নভাবে প্রেসিডেন্সী কলেজে অধ্যাঁপনার পর রাজকীয় নির্দেশে এ 
দিন আমার কর্মক্ষেত্র সংস্কৃত কলেজে স্থানাস্তরিত হয়্। প্রথমে আশঙ্ক! হইয়া- 
ছিল-_এই পরিবর্তন হয়তো! অনুকূল হইবে না। “কহং দাণিং মলঅতটোম্ছুলিআ 
চন্দপলদা। বিঅ দেসম্তরে জীবিঅং ধারইস্সং”__এইরূপ একটী ভাব সেদিন আমারি 
মনকে আঙ্ছন্ন করিয়া বপিয়াছিল। কিন্তু অচিরেই বুঝিতে পারিলাম : যে, 
সংস্কৃত কলেজে আমার জ্ঞানসাধনার ধারা অব্যাহত গতিতে প্রবাহিত হইবার 
বহুল স্থযোগ বর্তমান । বুঝিলায, উনবিংশ শতকের ন্যায় আজিও সংস্কৃত কলেজ 
ভারতী-সাধনার পরম তীর্ঘক্ষেত্র। অতি অল্লকালের মধ্যেই বর্তমান যুগের 
অন্যতম শ্রেষ্ঠ মনীধীর চরণোপাস্তে উপনিষঞ্ন হইয়| বৈশেষিকশান্্পাঠে যত্ববান্‌ 
হইলাম । 

অধ্যয়নের প্রথম দিকে নিজের হৃবিধার জন্ত ম্মারকরুপে কিছু কিছু 
টি্সনী লিথিয়া রাখিতাম এবং সময়মত গুরুজীকে দেখাইতাম। পরে 
তাহারই নির্দেশক্রমে সেগুলিকে বিস্তৃত করিয়া সরলভাষায় নিবন্ধ করিতে 
থাকি । ভাবিয়াছিলাম, উহা প্রকাশিত হইলে আনপিপান্থ ছাত্রগণের 
কল্যাণ হইবে । ইহার কিছুকাল পরে কোন এক লব্ষপ্রতিষ্ঠ লেখকের 
নিম্বোদ্ধত মন্তব্যের প্রতি আমার দৃষ্টি আকৃষ্ট হয়--“কিরণাবলী পাঠ্য পুস্তক 
নির্বাচিত হইলেও তাহার দুরহাংশের পাঠ লাগাইতে পারেন এরূপ 
অধ্যাপক একজনও বিস্তমান নাই।” দেদিন এই উক্তির অসারতা প্রমাণ 
করিবার জন্য মনে এক অবম্য উৎসাহ জাগিয়াছিল। খ্রীষীয় দশম শতক 
হইতে আজ পর্যন্ত ন্তাক্ষশান্ত্রে পঠন-পাঠন অব্যাহতভাবে প্রচলিত 
রুহিয়াছে। আর আজিও ্ভায়শাপ্ত্রের চর্চার জন্ত বঙ্গদেশ সমগ্র দার্শনিক 
জগতে এক বিশিই স্থান অধিকার করিয়। আছে। সেজন্য অভিজ্ঞ নেখকের 
এরূপ উদিত আমি পরম বিম্ময় অনুভব, করিয়াছিলাম। . আমার বর্তমান 

প্রয়াম তীহার সেই অমূলক উক্তির প্রতুত্তর মাত্র। এই কারণেই 
নি পর্বে রীতিতে এই র্যা করিবার ভা) পরিত্যাথ 
করিতে বাধ্য হই্লাম। কিরাবলী ছে উপর বর্ধমান-রুত 'প্রকাশ', 
ক্চী--. 


( আ ) 


রুচিদত্ব-রুত “বিবৃতি', পদ্মনাভ-ককৃত “ভাঙ্কর”, মধুরানাথ-ককৃত 'রহস্ত? ্রতৃতি 
গ্রন্থের মধ্য দিয়া যে ধারা প্রবাহিত হইয়া আসিয়াছে তাহা আজিও লুপ্ত 
হয় দাই। বর্তমান যুগের অধ্যাপক সেই ধারাকে আশ্রয় করিয়া গ্রন্থের 
ব্যাখ্যান করিতে পারেন এবং ছাত্রও দেই সকল হুক্মাতিসক্্ম ও গহনাতিগহন 
উপদেশকে যথাযথভাবে গ্রহণ করিয়। গ্রস্থাকারে প্রকাশ করিতে পারেন-- 
ইহা প্রমাণ করিবার জন্যই পূর্বান্ুহুত সরল প্রণালী পরিত্যাগ করিয়া কঠিন 
ও জটিল তত্বমূহকে যথোচিত মর্ধাদার সহিত প্রকাশ করিতে চেষ্টা 
করিয়াছি। এই কারণে গ্রন্থের ভাষা স্থলে স্থলে কঠিন হইয়াছে তাহা আমি 
জানি। কিন্তু ভাষাকে অতি সরল করিলে জটিল তথগুলির যথাযথ বিশ্লেষণ 
হওয়া সম্ভব নহে, এইজন্তই আমি ম্বতত্ত্র শৈলী আশ্রয় করিয়া ভাবপ্রকাশের 
চেষ্টা করিয়াছি। 

পরম কারুণিক শ্রীভগবানের কৃপায় আজ উদয়নাচার্ষ-কৃত কিরণাবলীর 
প্রথম খণ্ড প্রকাশিত হইল। অতি গহন বৈশেষিক দর্শনের রহস্য-বিশ্লেষণ 
দুষ্কর কার্ধ। কণ্টকাকীর্ণ এই তপস্তার পথে পাথেয় একমাত্র শাস্ত্রব্যসনী 
মনীষিবুন্দের প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ আশীর্বাদ । ধাহাদের সন্দেহ আশীর্বাদে 
এই শাস্ত্রের রহস্তজাল ভেদ করিতে প্রয়াস পাইয়াছি, আজ জীবনের এক 
পরম আনন্দময় মুহুর্তে তাহাদের ম্মরণ করিবার জন্য চিত্ত স্বতই আকুল হইয়া 
উঠিতেছে। 
সে আজ ত্রিশ বৎসর পূর্বেকার কথা। ন্যায়-বৈশেষিক দর্শনের প্রথম 
পাঠ গ্রহণ করি হালিসহর-নিবাণী তর্করসিক বাণীকণ্ঠ তর্কবাচম্পতি 
মহাশয়ের নিকট | তাহার পর অধুনা কলিকাতা! বিশ্ববিষ্তালয়ের স্যায়শান্ত্রে 
প্রধান অধ্যাপক পণ্ডিত প্রবর শ্রীযুত তারানাথ স্তায়তর্কতীর্ঘ মহাশয়ের নিকট 
অধ্যয়নের সুযোগ উপস্থিত হয়। পরে নৈয়ায়িককুলচূড়ামণি মহামহোপাধ্যাক্ 
কামাখ্যানাথ তর্কবাগীশ মহাশয়ের নিকট সুদীর্ঘ সাত বৎসর কাল ধরিয়া 
াযশাস্তের দেবা করিয়াছি। তাহার শরীর অসুস্থ হইলে বিশ্রুতকীতি 
নৈয়াগ্মিকগ্রবন্ধ' মহামহোপাধ্যায় ফপিভূষণ তর্কবাগীশ মহাশয়ের নিকট এই 
শান্ত অধ্যয়ন করি। ইহার পর বৈয়াকরণকেশরী মহামহোপাধ্যাক়্ হারাণচন 
শান্্রী মহোদয়ের নিকট স্থদীর্ঘ ছয় বৎসর নানা শাস্ত্রের বার মারণাস্ত্র 
চর্চা কবিয়াছিলাম ।. ০ 


$€ ই ) 


আজ গ্রায় ছয় বৎসর পূর্ণ হইতে চলিল, সংস্কৃত কণেজের টোল বিভাগের 
বর্তমান অধ্যক্ষ নৈয়ায়িকধুরদ্ধর সর্বতনত্ম্থতন্ শ্রীযুত অনস্তকুমার গ্ভায়তর্কতীর্থ 
মহোধয়ের নিকট এই শাস্ত্রের সেবা করিয়া আসিতেছি । এই গ্রশ্থ-প্রপয়নে 
সর্বতোভাবে উপদেশ প্রদান করিগ্পা গ্রন্থথানি- যাহাতে সবাঙ্গহুন্দর হয় 
তাহার জন্ত তিনি আজ প্রায়, ছুই বৎসরের অধিক কাল ধরিয়া সর্বদা সন্গেহ 
অবধান দান করিয়়াছেন। তাহার প্রতি কৃতজ্ঞতা . প্রকাশ করিবার ভাষা 
আমার নাই। 

কলিকাতা বিশ্ববিষ্ভালয়ের মীমাংসার্দিশান্ত্রেরে অধ্যাপক শাস্ত্ব্সনী 
শ্রূত পট্টাভিরাম শান্্ী মহাশয় কয়েকটা স্থলে উদ্ধৃতির আকরনির্ণয়ে 
আম্ুকুল্য করিয়া আমাকে কৃতঙ্ঞতাপাশে বদ্ধ করিয়াছেন? ভূমিকায় 
বৈশেষিক দর্শনের যে সংক্ষিপ্ত পরিচয় প্রদত্ত হইয়াছে সে বিষয়ে “বাঙ্গালীর 
সারম্বত অবদান, বঙ্গে নব্যন্তায়চর্া” গ্রন্থের রচয়িতা অধ্যাপক শ্রীযুত দীনেশচন্দ্র 
ভট্টাচার্য এম. এ. মহাশয় সাগ্রহ আহ্কৃল্য প্রকাশ করিয়া আমাকে অনুগৃহীত 
করিয়াছেন । 

ধাহার্দের আগ্রহে এই গ্রন্থ প্রকাশিত হইল, তাহাদের সকলের উদ্দেশে 
একাস্তিক শ্রদ্ধা নিবেদন করিতেছি । এই গ্রন্থের বিষয়সুচী ও নির্ঘণ্ট প্রস্তত 
করিম্বাছেন কল্যাণভাজন অধ্যাপক শ্রীগোপিকামোহন ভট্টাচার্ এম. এ 
স্তায়তীর্ঘ। তাহাকে আমার ম্মেহাশীর্বাদ প্রদান করিতেছি । এই গ্রন্থের 
প্রথম চারিটী ফর্ম প্রকাশ করিবার জন্য প্রথম প্রয়াসী হইয়াছিলেন “ওরিয়েপ্ট 
বুক কোম্পানী” স্বত্বাধিকারী কল্যাণীয় শ্রগ্রহলাদ প্রামাণিক । তাহাকে 
আমার অন্তরের শ্তভেচ্ছা জানাইতেছি। গ্রন্থ-সম্পা্দনে ক্রটী অপরিহার্ধ, 
অবহিতচিত্রেরও প্রমাদ স্বাভাবিক । যথাসাধ্য যথামতি গ্রন্থটীকে নিভু 
করিতে চেষ্টা করিয়াছি। অতি দুর্গম পথের আমি আজ যাত্রী। আশা 
করি, শ্রীভগৰানের কৃপায় অচিরেই সমগ্র গ্রন্থ একাধিক খণ্ডে প্রকাশিত করিতে 
পারিব। শুভমস্ত। 


সূচীপত্র 

ভূষিকা-_ বৈশেষিক দর্শনের সংক্ষিতত ইতিবৃত্ত পৃঃ ঝ-ন 

মঙ্গলঙ্গজোক-_ন্ুর্ধের নমস্কার ; প্রকাশকারমতে উক্ত নমস্কার যুক্তির কারণ 
যে তত্বজ্ঞান তাহার বিষয়ীভূত আত্মতত্বের উদ্দেশ্টে প্রযুক্ত পৃঃ ১7 মঙ্গল- 
ক্লোকের বিস্তৃত ব্যাখ্যা পৃঃ ১-২) দ্বিতীয় ক্সোক পৃঃ ৩) "ভব এক্থলে 
একবচনযোগের কারণ; বর্ধমানব্যাখ্যার অংশতঃ দোবপ্রদর্শন পৃঃ ৩ 
তৃতীয় গ্লোক__কিরণাবপী-গ্রস্থরচনার উদ্দেন্ট পৃঃ ৩-৫) চতুর্থ - ক্লোক-- 
সমূত্রের সহিত শাস্ত্রের তুলনা, নিন্দামুখে ও প্রশংসামূখে পৃঃ ৫-৬ 

গ্রশস্তপাদমতে ছ্বিবিধ প্রণাম, প্রণামের বিরুদ্ধে পূর্বপক্ষীর আপত্তি 
উহ] নিপ্রয়োজন পৃঃ ৭) সমাধান-_নিবিগ্র পরিসমাধ্িই প্রপামের ফল; 
বলবন্তর-ৰিক্র-নিবারণের জন্ত দুইটা প্রণামের আবশ্তকতা, শাস্তির জন্ঠ 
অথবা গ্রন্থপরিসমাপ্তির আন্ত দেবতাপ্রণাম কর্তব্য_-শিক্তবোধের জন্ত 
নমস্কারের প্রয়োগ আবশ্যক পৃঃ ৮ 3 নমস্কার স্দাচার এস্ছলে “সৎ এর 
লক্ষণবিষয়ক বিচার পৃঃ ৮-১২) বেদবিহিত যাবতীয় অর্থের, অন্ষ্ঠাতৃত্ 
সত্ব নহে পৃঃ ৯) যৎকিঞ্িৎ অর্থের অনুষ্ঠাতৃতও সত্ব নছে পৃঃ ৯3 
ক্ষীণদোষপুরুষত্ব সত্ব নহে পৃঃ ১*$) জানবত্ব ও অনৃষ্টসাধনতাবিষয়ক মিথ্যা 
জ্ঞানের এতৎকালীন অত্যন্তাভাব যাহাতে আছে তিনিই সৎ--ইহাও 
অসমীচীন পৃঃ ১*-১১ বে্বগ্রামাণ্য্বীকারও সত্ব নহে পৃঃ ১২3 
প্রকারাস্তরে শেষোক্ত লক্ষণটার সমর্থন পৃঃ ১২-১৩$ গ্রন্থের প্রারস্েভ্রিবিধ 
নমস্কার আচাধসন্মত পৃঃ ১৪-১৫ 

স্কাচংপ্রত্যয়ের অর্থ প্রাচীন-নৈয়ায়িকম্দে অব্যবহিতপূর্বকালত্বই ক্কাচং- 
প্রত্যয়ের শক্যার্থ পৃঃ ১৫) উহার বিরুদ্ধে আপত্তি ও তাহার লমাধান 
পৃঃ ১৫-১৬১ প্রকাশকারমতে প্রকারাস্তরে অব্যবহিতপূর্ববতিত্বের উপপান 
পৃঃ ১৬-১৭$ নবীনমতে পূর্বকালবতিত্বমা্জই ত্কাচপ্রত্যয়ের অর্থ পৃঃ ১৭) 
শিল্পশিক্ষার জন্য নমন্তারে প্রধানক্রিযলার পুর্বকালবতিতব-প্রতিপাদন পৃঃ ১৭ 3 
সমানবর্তৃকত্বই ত্কাচপ্রত্তয়ের শক্যার্থ-_এঁই মতের উল্লেখ ও উহার নিরসন 


(উ। 


পৃঃ: ১৮-১৯3 আক্ষেপের দ্বারা ক্রিয়্াবিশেষের পূর্ববতিত্বের বোধ হয় 
না পৃঃ ১৯-২১$ এককর্তৃত্ব একক্তিসাধ্যত্বনহে পৃঃ ২১) এককর্তৃকত্ব 
একজাতীয়ক্তিসাধাত্বও নহে পৃঃ -২১ এককর্তৃকত্ব অর্থে-কৃতির আশ্রয়ের 
কও নহে পৃঃ ২১২২) সমানকর্তৃকত্ব ও পূর্বকালীনত্ব ক্কাচ.-প্রত্যয়ের 
শক্যার্থ নহে-_এই পক্ষে যুক্তি-প্রদর্শন পৃঃ ২২-২৩$ পাদটাকায় মহাভাব- 
কার পতঞ্চলির মতের উল্লেখ পৃঃ ২৩ ক্কাচ-প্রত্যয়ের অর্থবিষয়ে শ্বমতের 
উদ্ধেখ, পৃঃ ২৩3 নব্যনৈয়াস্মিক গঙ্ষেশের মতে ত্বীচংগ্রত্যয়ের অর্থ “আনন্তর্ধ 
পৃঃ ২৪১ গঙ্গেশের মতের তাৎপর্য-বর্ণন পৃঃ ২৪-২৫) প্রকাশকারমতেও 
“আনস্তর্ধই ক্কাচংপ্রত্যক্ষের অর্থ পৃঃ ২৫) ক্কাচংপ্রত্যম়ার্থের বিচারে 
শবরত্বামীর মত পৃঃ ২৬, ক্কীচ-প্রত্যয়ের পূর্বকালত্বরূপ অর্থ ই শবর-সম্মত 
. ও ভীহার মতের নিগৃঢ় অভিপ্রায় পৃঃ. ২৮১ বাত্তিককার কাত্যায়নের মতে 
ধাত্বর্থ ই ক্তাচ প্রত্যয়ের শক্যার্থ পৃঃ ২৮3 প্রদ্দীপকার ও কাশিকাকারের মত 
পৃঃ ২৯) বৈয়াকরণভূষণকারের মত পৃঃ ৩, | 

মঙ্গলাচরণে 'প্রণম্য' পদে “প্র উপসর্গের প্রকৃত অর্থ পৃঃ ৩৯) ধাতুর 
অনেকার্থতা অযৌক্তিক পৃঃ ৩৩) উপসর্গের নানার্থকতা-পক্ষে আপত্তি 
পৃঃ ৩৩১ উদ্দয়নমতে উপসর্গের বাচকতা নাই পৃঃ ৩৪3 উপসর্গের বাচকত্ব- 
খণ্ডন পৃঃ ৩৫) উপসর্গের সান্দানিক-গ্যোতনাশক্তি পৃঃ ৩৫) পাদটীকায় 
'সান্দানিক' পদের অর্থ পৃঃ ৩৫) গণপঠিত অর্থেই ধাতুর শক্তি, অন্যান্ত 
অর্থে লক্ষণ পৃঃ ৩৬ 

তক্তিশ্রদ্ধাযুক্ত প্রণামই মঙ্গল পৃঃ ৩৭) নঙ্গল-অনুষ্ঠানের ফল নিবিষ্ন 
পরিসমাপ্তি পৃঃ ৩৭-৩৯) মঙ্গল ও পরিসমান্তির মধ্যে অ্বস্বব্যতিচার ও 
ব্যতিরেকব্যভিচার-্রদর্শন পৃঃ ৩৯) শ্রুতিমূলক কার্ধকারণভাব অন্বয়- 
ব্যতিরেকজ্ঞান-নিরপেক্ষ__আচার্ধসম্মত এই রীতিতে পূর্বোক্ত ব্যভিচারের 
নিযসন পৃঃ ৩৯-৪০; জকন্সান্তরীয়' মঙ্গলের. কল্পনার ছারা ব্যভিচার-নিরসন- 
প্রচেষ্টার অন্টোন্তাশ্রয়ত-দোষের ব্সাশঙ্কা পৃঃ ৪*-৪১$ উক্ত আশঙ্কার সমাধান 
পৃঃ,৪১ ডে ৃ 

মঙ্গল-সত্তবেও পরিসমান্তির অভাবস্থলে মঙ্গল অপেক্ষা বিদ্বহেতুই বলবান্‌ 
পৃঃ ৪১৪২) বিগ ও মঙ্গলের অধ্যে নাস্নাঁশকভাব-কল্পনায় আপত্তি 
পৃ ৪৩+৪৪.$ 'নমন্কারের বাহুল্য বলরঘদবিক্বনিারণের প্রতি প্রযোজক 


*€ ক ) 


নহে পৃঃ ৪৩) নমস্কারের বাহুল্য অসম্ভব পঃ ৪৩7 প্রচিত মঙ্গলও বলবদ- 
বিশ্লনাশের কারণ নহে পৃঃ ৪৩$ মঙ্গলন্রহিত গ্রন্থের পরিসমাপ্থি-স্থলে 
জন্বাস্তবীয় মঙ্গলের কল্পনা অযৌক্তিক পৃঃ ৪৩3 বর্ধমানসম্মত সমাধান-_- 
বিক্লধ্ংসই মঙ্গলের ফল, পরিলমাপ্তি নহে পৃঃ ৪৪-৪৫ ? সমাপ্তি ও বিস্গা- 
ভাবের মধ্যে কার্ষকারণভাব স্থাপন করা যাক না-_এইরূপে পুবপিক্ষীর আপত্তি 
পৃঃ ৪৫-৪৬$ বর্ধমানোক্ত রীতিতে সমাধান-_সমাঞপ্চি ও বিশ্বের সংসর্গাভাবের 
মধ্যে কার্ষকারণভাব স্বীকার কৰিলে ব্যভিচারের সম্ভাবনা! থাকে না পৃঃ ৪৬; 
বিদ্লধ্বংস ও মঙ্গলের মধ্যে কার্ধকারণভাব-ম্বীকারে বৈদিক-কর্মের “ফপাবশ্তস্তাব'রূপ 
নিয়ম রক্ষিত হয় পৃঃ ৪৭ 

উদয়নমতে বিদ্বাশঙ্কায়' বিত্বনাশ-বূপ ফললাভের জন্য মঙ্গনানুষ্ঠান কর্তব্য 
পৃঃ ৪৭) উহাতে আপত্তি পৃঃ ৪৭-৪৮; পাপসংশয়স্থলে প্রায়শ্চিন্রুষ্ঠান 
এবং বিস্বাশঙ্কায় মঙ্গলানুষ্ঠানের মধ্যে মৌলিক পার্থক্য _একটার মূল শ্রুতি, 
অন্যটীর মূল শিষ্ঠাচারানুমিত শ্রুতি পৃঃ ৪৮ বিশ্সংশয়-স্থলেও মঙ্গলের 
অনুষ্ঠান কর্তব্য-_আচার্ধের এই উক্তির বিরুদ্ধে আপত্তি পৃঃ ৪৮-৫০) পুবেক্ 
আপত্তিতে দৃষ্টান্ত-দাট্টণন্তিকের বৈষম্য-প্রদর্শনপূরর্ক আচার্ধগ্রস্থের সঙ্গতি- 
নিরূপণ পৃঃ ৫০ 

প্রশস্তপাদ গ্রন্থে মঙ্গলঙ্লোকে “হেতু পদটার বিরুদ্ধে আপি ৪ শব্দপুন- 
রুক্ততা-দোষে দুষ্ট-_-অর্থপুনরুক্তিদোৌষও অপরিহার্য পৃঃ ৫১৫২) আচার্যরুত 
সমাধান_-জগৎকারণত্বের গ্যোতক নহে, শ্রেয়ঃপ্রাপ্থির হেতু এই অর্থে 
হেতু-পদটা প্রযুক্ত পূ; ৫২? প্রণামে ক্রম শি্তশিক্ষার জন্ত পৃঃ ৫৩) 
“অতঃ” শব্দের প্রয়োজন পৃঃ ৫৩-৫৪ ; 'প্রবক্ষযতে” পদে “প্র” উপসর্গের অর্থ 
পৃঃ ৫৪-৫৫ ) “মহোদয় শবের বুযুৎ্পত্তি পৃঃ €৫-৫৬7 তত্বজ্ঞান' পদে তত্বশব্দের 
অর্থ পৃঃ ৫৬৫৭ ৰ | 

স্থত্রে অভাব-পদ্দার্থের অঙ্ুল্লেখের _ কারণ- প্রতিযোগি-নিরপণাধীন- 
নিরূপণত্বই অভাবের অনুলেখে শিয়ামক পৃঃ ৫৭-৫৮; আচার্ষের সমাধান 
সমীচীন নহে পৃঃ ৫৮-৫৯3 বিরোধি-নিরপণাধীননিরূপণত্বই অভাবের 
অনুল্লেখে কারণ-_এইরপে মতান্তরে সমাধান এবং উহ্বারও অলমীঠীনতা- 
প্রদর্শন পৃঃ ৫৯; ষটপদার্থের উল্লেখের দ্বারাই অভাৰ উল্লিখিত হইয়াছে_- 
এই মতন উল্লেখ এবং এ ব্যাখ্যারও অসঙ্থৃতিনিরপণ পৃঃ ৫৯৬, ; লীলা- 


(৯). 
বতীকার বল্পভাচার্য-সম্মত সমাধান--অভ্যুপগমসিথাস্তের ছারা অভাব-পদার্থ 
পাওয়। যায় পৃঃ ৬০-৬১ ১ লীলাবতীকারের যুক্তির অসাব্তা-প্রদর্শন পৃঃ ৬১ 8 
অভাব বৈশেষিকসম্মত পদার্থ নয়-_এই সংশয়ের সমাধান হুত্রস্থ পদার্থবিভাগ 
ভাবপদার্থেরই বিভাগ পৃঃ ৬১-৬২ 


নিংশ্রেয়স-_ছুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তি, 'আত্যস্তিক নিবৃত্তি' পদ্দের অর্থ-_ 
অত্যন্কাভাব নহে পৃঃ ৬২ 9 নিবৃত্তি-অর্থে ধ্বংস পৃঃ ৬২ কেবল ছুঃখের 
নিবৃত্তিকে মুক্তি বলিলে সংসারদশায় মুক্তির আপত্তি পৃঃ ৬২-৬৩ ; উহার 
সমাধানে ছুঃখসমানকালীনত্বের অভাবকেই আত্যস্তিকত্ব-রূপে গ্রহণ পৃঃ ৬৩) 
পূর্ত সমাধানের অযৌক্তিকতা-প্রদর্শন__দুঃখের অসমানকালীন ছুংখ- 
ধ্বংসকে মুক্তি বলিলে সংসারকালে মুক্তিই অপ্রসিদ্ধ হইয়া পড়িবে পৃঃ ৬৩-৬৪ 3 
স্বসমানাধিকরণ দুঃখের অনমানকালীনত্ইই আত্যস্তিকত্য পৃঃ ৬৪-৬৫) 
আত্যস্তিত্বের পুবেণক্ত নিবচনও সমর্থনযোগ্য নহে, কারণ সাংসারিক 
জীবের স্ুযুপ্তিকালীন ছুঃখধবংসেরও আত্যস্তিকত্ব-প্রসঙ্গ পৃঃ ৬৫) দ্বেষাজনক- 
দুঃখপ্রতিযোগিকতই আত্যন্তিকত্‌-_এইরূপে মতান্তরে সংসারকালীন দুঃখ- 
ধ্বংসের আত্যন্তিকত্ব-প্রসঙ্গের সমাধান পৃঃ ৬৫-৬৬ ) উক্ত নিব চনেরও অসারতা- 
প্রদর্ন-_জীবদ্দশায়ও ততজ্ঞানীর মুক্তত্বাপত্তি ন্যায়বৈশেধিকসম্মত গৌণ 
মুখ্য মুক্তির ভেদনিরপণ পৃঃ ৬৬) শ্রুতি ও স্যায়সথত্রের সহিত সামগরস্তরক্ষার্থ 
দুঃখের অত্যন্তাভাবই আচার্ধসম্মত মুক্তি, ইহা স্বীকার্য পৃঃ ৬৬-৬৭) পুরো 
সমাধানের বিরুদ্ধে আপত্তি-_ছুঃখের সামান্ততঃ অত্যন্তাভাব মুক্তি নহে, কারণ 
স্বকীয় দুঃখের অত্যন্তাভাব স্বরূপ-সম্বন্ধে পুরুষে আশ্রিত হয় না পৃঃ ৬৭) উক্ত 
আপত্তির সমাধান-ত্বকীয় দুঃখের অত্যস্তাভাব ন্বমমানকালীনদু'খসামগ্রী- 
ধ্বংসবত্তারপ সম্বন্ধে পুরুষে আশ্রিত পৃঃ ৬৭-৬৮) উক্ত সমাধানেও সংসার- 
দশাতে মোক্ষের আপত্তি পৃঃ ৬৮-৬৯ 3 রুচিদরত্তসম্মত ব্যাখ্যা__ছঃখের 
আত্যন্তিক ধ্বংসই মুক্তি পৃঃ ৬৯) দুঃখধ্বংসের আত্যন্তিকত্বের স্বব্ূপ- 
নচন_রমানা ফিকরপু্্াগভাবের অসমানকালীনত্ই ছুখধবংসের 
আত্যন্তিকত্ব পৃঃ ৬৯-৭% 9 প্রকাশকারমতে আত্যন্তিকত্বেরে নিবন 
পৃঃ ৭* ১ প্রকাশুকারসম্মত মুক্তিলক্ষণের ব্যাখ্যা পৃঃ ৭১-৭৪ ১ প্রাঞ্ধ গ্রশ্থাদিতে 
প্রকাশসম্মতলক্ষণের বিকৃত রূপ ও শ্বমতে উহার সমাধান পৃঃ ৭৪-৭৫ 
“আত্যপ্তিক ছুংখনিযৃত্তিই মুি-_এই বিষয়ে বাধিগণের মধ্যে কোন মতভেদ 


(এ ) 

নাই”-উদয়নাচার্ধের এই উক্তি বেদান্তিগণেয় পক্ষে প্রযোজ্য ' নহে, বেদান্ত 
মতে মুক্তি অভাবাত্মক ০০ ৫) নিত টি মানি 
পৃঃ ৭৫-৭৬ 

বৌদ্ধমতে মুক্তি--আত্মার বিনাশ মুক্তিতে আবশ্তক, উহার বিরুদ্ধে 
বৈশেষিকের যুক্তি পৃঃ ৭৬৭৭) বৌদ্ধমতে বিজ্ঞান-সম্তানই আত্ম! পৃঃ ৭৭ $ 
বৈশেষিকমতে বিজ্ঞানের আশ্রয় আত্মা--উহার উচ্ছেদে সম্ভব নহে 
পৃঃ ৭৭-৭৮ | 

সাংখ্যমতে ভ্রিবিধ দুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্িই মুক্তি পৃঃ 4৮3 
বিজ্ঞানভিক্ষুসম্মত ছুঃখনিবৃত্তির আত্যন্তিকত্ব পৃঃ ৭৮-৭৯) বিদেহকৈবলোর 
স্বরূপ পৃঃ ৮*) এর মতে. অনাগতহ্ঃখের প্রাগভাবও মুক্তি হইতে পারে 
পৃঃ ৮* ১ সাংখ্যমতে পুরুষের স্বরূপ পৃঃ ৮* ) দুখনাশ পুক্যার্থ, এই মতের 
বিরুদ্ধে পুবপক্ষীর আপত্তি পৃঃ ৮* $ উহার সমাধান__ভোগনাশের সহাম্বক- 
রূপে ছুঃখনাশও ওঁপচারিকভাবে পুরুষার্থ পৃঃ ৮১3 পুরুষের স্বরূপ পৃঃ ৮১৪ 
সাংখ্যমতে জ্ঞানের স্বরূপ পৃঃ ৮১3 পুরুষকে কুটস্থর্ূপে বিশেধিত করার 
তাৎপর্য পৃঃ ৮১৮২৪ আগামি-বাধনাযূক চিত্তের নাশই পুরুযার্থ পৃঃ ৮২. 
প্রকৃতি ও পুরুষের ভেদসাক্ষাৎকারই মুক্তির কারণ--ইহার বিরুদ্ধে পূবপিক্ষীর 
আপত্তি পৃঃ ৮২ ; সাংখ্যমতে সমাধান- বিবেকখ্যাতির উদয়ে অবিস্যার নাশে ও 
ভোগের দ্বারা প্রারন্ধ কর্মের ক্ষয়ে তত্বসাক্ষাৎকারলাভ পৃঃ ৮২-৮৩$ মুক্তির উদয়ে 
পুরুষের অভিমানের নিবৃত্তি--ফলতঃ রাগছেষের নিবৃত্তি__জন্মের নিবৃত্তি পৃঃ ৮৩; 
বিবেকখ্যাতির উদয়ে পুরুষের ভোতৃত্বাদির নিবৃত্তি পৃঃ ৮৩ ; বিজ্ঞানভিক্ষ্র মতে 
প্রকৃতি-পুরুষের সংযোগের স্বরূপ পৃঃ ৮৪ $ পুরুষের প্রয়োজন-সাধনজন্ত প্রকৃতির 
ভোগ্যাকারে পরিণতি পৃঃ ৮৪ 

বৌন্ধমতেও অপবর্ণে ছুঃখনিবৃত্তিই কাম্য পৃঃ ৮৫১ বৌদ্ধমতে অন্ুশয় ও 
ও দৃষ্টির বিভাগ, বৌদ্বশান্ত্রে অবিষ্া পৃঃ ৮৫ 7 উপপ্নবরহিত চিত্তপ্রবাহই মুক্তি 
পৃঃ ৮৬3 চতুবিধ আর্ধসত্য ও প্রতিপক্ষতাবনা পৃঃ ৮৬) সত্যাতিলময়্ ও 
'প্রতিদংখ্যানিরোধ পৃঃ ৮৬৮৭১ সৌত্রান্তিক বা শৃন্ঘঘতে চিতপ্রবাহের 
বিরতিই মুক্তি পৃঃ ৮৭3 উদ্য়নরীতিতে : বৌদ্ধমতের খণ্ডন পৃঃ ৮৭৪ 
চিত্ধাতুর ছ্বিবিধ পরিণাম, সাংখ্যমতের সহিত সাদৃণ্ত পৃঃ ৮৭) বৈভাবিক 
মতে সদৃশপরিণীমাত্মুক চিৎ্ধাতুই মুক্তি বাঁ নিরণ পৃঃ ৮৮) পূব 


(এ ) 

কৌন্ধদতের বিরুদ্ধে নানাবিধ যুক্তির অবতারণা--অস্োন্াশয়স্থফোষের উন্তাবন 
০ 
অহৈতমতে ব্রদ্ধের স্বরূপ পৃঃ ৮৯-৯* 7 অতৈত বেদাস্তে জীব ও জগতের 
ব্যবহারিক-সত্বা শ্বীকৃত পৃঃ ৯০ 7 ব্রদ্মবিষয়ক অজ্ঞান আনবিরোধী ভাবাত্মক 
পদার্থ, উহা জানের অভাব নহে পৃ: »+ $ অধৈতবেদাস্তমতে জীব-ব্রদ্ের অভেদ- 
বিষয়ক তত্বসাক্ষীকারের দ্বারা উপলক্ষিত ব্রদ্মই মুক্তি পৃঃ ৯ 

তৌতাতিতমতে মুক্তির হ্বরূপ-_মুক্তিতে জীবাত্মার নিত্য গুণের মানস- 
অভিব্যক্তি পৃঃ ৯১; তৌতাতিতমতে সিদ্ধান্তবিরোধ পৃ: ৯১-৯২) প্রকাশকার, 
গদাধর ভট্টাচার্য, মাধবাঁচার্য, নারায়ণভট্ট প্রভৃতির মতে উক্ত তৌতাতিতমত প্ররুত 
ভাষ্টমতই পৃঃ »২ ) শ্বমতে উহা! সুপ্রাচীন নৈয়ায়িক সম্প্রদায়ের মতরূপে সমর্থন 
ও কিরণাবলীকারের ভ্রমপ্রদর্শনে ভাসবঞ্জ প্রসৃতির মতোল্লেখ পৃঃ ৯৩; ভাই্মতে 
প্রপঞসনবন্ধবিলয়ই মুক্তি পৃঃ ৯৩ 


' মাহেশ্বরমতে পারতন্ত্াই বন্ধন, শ্বাতন্ত্র মুক্তি পৃঃ ৯৪; মাহেশ্বর দর্শনে 
শিবতত্ব পৃঃ ৯৪-৯৫) শিবতত্ব ম্বতঃপ্রকাশ পৃঃ ৯৪) প্রকাশতত্বের 
স্বরূপ পৃঃ ৯৪-৯৫ ) মাহেশ্বর দর্শনে শিব ও অদ্বিবেদান্তে ব্রদ্ধ পৃঃ ৯৪ 
শিবতত্বের ম্বাতন্ত্রা পৃঃ ৯৫-৯৮) স্রিতত্ব পৃঃ ৯৮7 মাহেশ্বর ও সাংখ্যমতের 
প্রভেদ পৃঃ ৯৯ ; শিবতত্বের ত্রিবিধ বিভাগ-_শিব, সদাশিব ও ঈশ্বর পৃঃ ৯৯) 
মাহেশ্বর দর্শনে ষট.ত্রিংশৎ তত্ব পৃঃ ১০০ $ আুভিনবগুপ্তমতে শ্দ্ধবিদ্যা পৃঃ ১০০) 
শৈরমতে মায় পৃঃ ১০* ১ বেদান্তমতের সহিত প্রভেদ পৃঃ ১০১১ মাহেশ্বরমতে 
জীবন্যুক্তি ও পরমমুক্তি অতিন্ন পৃঃ ১০ ১-১২ 

আত্যন্তিক ছুঃখনিবৃত্তিতে সথখও পরিহার্য পৃঃ ১০২) ইহাতে পৃৰপক্ষীর 
আপত্তি এবং উহার সমাধান পৃঃ ১*২-৪ 3 দুঃখনাশ পুক্ুঘার্থ নহে__ইহাতে 
পুবপিক্ষীর যুক্তি, ন্যায়মত-_চরম্ছুখের . নীশ পুক্রযার্থ হইতে পারে, 
তত্বজ্ঞানবান্‌ পুরুষেরই ছুঃখের চরমত্ব সম্ভব--এই স্বম্তের স্থাপন পৃঃ ১০৫-৬ 

দুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তিতে প্রমাণ-উপস্থাপন পৃঃ ১০৭, ছুংখসস্ততি- 
পদের তাৎপর্য পৃঃ ১*৮-১৭ 5 মুক্তিতে প্রমাণীস্তরের উল্লেখ ও উহার বিস্তৃত 
ব্যাখ্যা পৃঃ ১১০-১৩ ) প্রকাশকারের মতে উক্ত অনুমানটী সোপাধিক, ম্বমতে 
পৃবেণক্ত অনুমানের, ঘারাই মুক্তির ব্যবস্থাপন. পৃঃ ১১৩) সবধুুক্তি অভিপ্রেত, 
অন্তথা পৃবেশক্ত সম্থতিত-রূপ হুটার নৈকাস্তিকতে আপত্তি পূঃ ১১৪ ; 





(  ) 

সর্বসুক্তিতে পূর্বপক্ষীর আপত্তি ও উহার সমাধান পৃঃ ১১৫) মুক্তির প্রতি 
অনৃষ্টের কারণত! নাই, এই পূর্বপক্ষীর মত পৃঃ ১১৬-১৭7 সিদ্ধান্তীর 
সমাধান পঃ ১১৭১৮ | | 

মুক্তিস্থাপক অনুমানে দৃষ্ান্ত-দাষ্টস্তিকের বিরোধ পৃঃ ১১৯) পূর্বপক্ষীর 
্বারা সংগ্রতিপক্ষের উত্তাবন__উপাধি-প্রনর্শন পৃঃ ১২০) পূর্বপক্ষীর উদ্ভাবিত 
সংপ্রতিপক্ষ-রূপ অনুমানে স্বরূপাসিদ্িদোষ পৃঃ ১২১১ উক্ত অনুমানে হেতুটা 
সোপাধিক পৃঃ ১২২ 

মূলগ্রস্থের “উপপত্তি পদ্দটীর মথুরানীথসম্মত ব্যাখ্যা পৃঃ ১২৪) ঈশ্বর- 
চোদনাই আত্মসন্বন্ধী অপরোক্ষ তত্বজ্জানের উৎপাদক পৃঃ ১২৪-২৫) তত্বঙ্ঞান 
মিথ্যাজ্ঞানের উচ্ছেদসাধনপূর্বক নিঃশ্রেয়সের কারণ হয় পৃঃ ১২৫১ নি-শ্রেয়স- 
লাভের ন্যায়সঙ্গতপ্রণালী পৃঃ ১২৫) উদয়নমতে তত্বজ্ঞান প্রত্যঙ্ষাত্বক 
পৃঃ ১২৫) ঈশ্বরচোদনা-অর্থে বেদ পৃঃ ১২৬) নিবৃত্তিলক্ষণ বা যোগজ ধর্মের 
স্বরূপ পৃঃ ১২৬3 “তচ্চ ঈশ্বরচোদনাভিব্যক্তাদ্‌ ধর্মাদেব” এই প্রশস্তপাদগ্রস্থের 
মথুরানাথসম্মত ব্যাখা।_সংসারঘশার মনন মোক্ষজনক নহে, নিবৃত্তিলক্ষণ 
ধর্মাচরণের পরবর্তা মনন মোক্ষজনক পৃঃ ১২৬২৭) উক্ত বিষয়ে ব্যোম- 
শিবাচার্ধের মৃত পৃঃ ১২৭; ব্যোমশিবাচার্ধ জ্ঞানকর্ধমসমুচ্চয়বাদী পৃঃ ১২৭-১২৮ 
ব্যোমশিবাচার্ধের মতে চোদনার অর্থ ঈশ্বরসন্কল্প ১২৮) তাহার মতে 
শান্ত্াভ্যাসজনিত তত্বজানই মোক্ষের কারণ পৃঃ ১২৯; ন্ভায়কন্দপীকাবের 
মতে পূর্বোক্ত গ্রশস্তপাদগ্রস্থের অর্থ পৃঃ ১২৯) তাহার মতে চোদনা-অর্থে 
ইচ্ছা পৃঃ ১২৯১ কন্দলীকার জানকর্মসমুচ্চয়বাদী পৃঃ ১৩০3) অপবর্গপ্রকরণস্থ 
কন্দলীগ্রন্থের অসামঞ্ধন্ত-প্রদর্শন পৃঃ ১৩০ ; শঙ্করমিশ্রের মতে সাক্ষাৎকারাত্মক 
তত্বজ্ঞানই মুক্তির কারণ পৃঃ ১৩১) পল্সনাভ মিশ্র ও জগদীশের মত পৃঃ ১৩১ 

কর্ম সত্বশুদ্ধির দ্বারা মোক্ষের' উপকারক পৃঃ ১৩২-৩৩ জ্ঞানকর্ম- 
সমূচ্চয়বাদ পৃঃ ১৩৩-৬০ 7) জ্ঞানকর্মসমূচ্চয়বাদের প্রাচীনত্ব পৃঃ ১৩৪) 
জ্ঞানকর্মসমূচ্চয়ের সমর্থনে ক্োকবাত্তিকে ভট্ট কুমারিলের যুক্তি পৃঃ ১৩৪-৩৫ ১ 
তন্্বাত্তিকসম্্রত জ্ঞানকর্মসমূচ্চয়ের সমর্থন পৃঃ ১৩৫-৩৬) নিতা-নৈষিত্তিক 
কর্মের অনুষ্ঠানে প্রত্যবায় পৃঃ ১৩৬১ ভাস্করাার্ধের মতে কর্মানুষ্ঠানের দ্বারা 
কর্সবাসন। ক্ষয়প্রাগ্ত হয়, অতএব জ্ঞানের ক্রয় কর্মও মোক্ষে সাক্ষাদ্ভাবে 
উপযোগী পৃঃ ১৩৬-৩৭ ১ শানীরকন্ত্রকারসতিও জ্ঞানকর্মসমূচ্চর স্বীকৃত 


(ও) 


পৃঃ ১৩৭--৩৮) আচার্য তর্তৃপ্রপঞ্চ জান ও কর্মের সমূচ্চয়বাদী পৃঃ ১৩৮৩৯ ; 
আচাধ ব্রহ্দদতের মত পৃঃ ১৩৯-৪৯ ্রহ্মমিদ্ধিকার মণ্ডনমিশ্রের মতে 
ক্ষেত্রবিশেষে জ্ঞানকর্মসমুচ্চয় স্বীকৃত পৃঃ ১৪* ) তত্বজ্ঞানের পরেও মিথ্যাজানের 
অন্ুবৃত্তিস্থলে কর্মের প্রয়োজন স্বীকৃত পৃঃ ১৪*-৪১$ ভিন্ন রীতিতে মণ্ডন- 
মিশ্রসন্মত সমূচ্চযবাদের সমর্থন পৃঃ ১৪১-৪৪ ১ শ্রীতাস্তকার রামাইজের মত 
পুঃ ১৪৪-৫*%.১ ধ্যানাত্ক নিদিধ্যান মোক্ষে উপযোগী, ধ্যানের দর্শনে 
পর্যবূমানে আশ্রমবিহিত কর্মের প্রয়োজন পৃঃ ১৪৪) অদৈতমতের বিরুদ্ধে 
বিস্তুত সমালোচনা পৃঃ. ১৪৪৪৮)  উপাসনারূপ-জানই মোক্ষোপযোগী 
তত্বজ্ঞান পৃঃ ১৪৮) ঞ্রবা স্বতির মোক্ষোপযোগিত্ব পৃঃ ১৪৯$ কিরণাবলী- 
রীতিতে জ্ঞানকর্মসমূচ্চবাদের খগ্ডুন__জ্ঞানের সহিত কর্মের সমপ্রাধান্যে 
সমুচ্চয় অসম্ভব পৃঃ ১৫০-৫১) অক্গাঙ্গিতাবেও সমূচ্চয় অযৌক্তিক পৃঃ ১৫১ 
জ্ঞানের মহিত চতুর্থাশ্রমবিহিত কর্মেরও সমুচ্চয় অসমীচীন পৃঃ ১৫২) তত্বজ্ঞান 
ধর্মের ছারা মিথ্যাজ্ঞানের নিবর্তক__এই মতও অশ্রদ্ধের় পৃঃ ১৫২-৫৩) 
উদয়নমতে কর্ম প্রতিবন্ধকনিবৃত্তির দ্বারা জ্ঞানের সহায়ক পৃঃ ১৫২ ন্যায়- 
ভাস্তকারের মতেও জ্ঞানকর্মসমুচ্চয় , অন্বীকৃত পৃঃ ১৫৩-৫৬) * সমৃচ্চয়পক্ষের 
বিরুদ্ধে ন্যায়মঞ্তরীকার জয়ন্ততট্রের যুক্তি পৃঃ ১৫৬-৫৭) তত্বচিস্তামণিকার 
সমুচ্চয়বাদী, তাহার মতে তত্ববিজ্ঞান নিত্য-নৈমিত্তিক কর্মের সহযোগে 
মুক্তিূপ ফলপ্রদ্ধান করে-_সমুচ্চয়বাদের সমর্থনে তাহার বিস্তৃত আলোচনা 
পৃঃ ১৫৭-৬০ , তত্বচিস্তামণিকারের প্র্কৃত মত সম্বন্ধে ফণিভৃষণ তর্কবাগীশ 
মহাশয়ের সহিত বর্তমান গ্রস্থকারের মতবৈষম্য পৃঃ ১৬০ 

বৈশেষিক ত্রিত্রীর প্রকারাস্তরে ব্যাখ্যা পৃঃ ১৬১-৬২) উক্ত ব্যাখ্যায় 
ধর্মে মোক্ষের ফলজনকত নাই, অত্যুদয়-অর্থে তত্বজ্ঞান পৃঃ ১৬১ 

বৈশেধিক পদার্থসমূহের লঙক্ষণ-বিষয়ে জিজ্ঞানা পৃঃ ১৬২3) পদার্থসমূহের 
সাধর্ম্য-বিষয়ক জিজাসা! পৃঃ ১৬৩১ নয়প্রকার দ্রব্যের উল্লেখ পৃঃ ১৬৩ 
সামান্য সংজ্ঞার বিষয় পু ১৬৪) “নবৈব' এম্থলে “এব কারের অর্থ 
পৃঃ ১৬৫-৬৬ | 

অন্ধকার অনুতবসিদ্ধ পদার্ঘ---পূর্বপক্ষীর .এই মতের. উল্লেখ পৃঃ ১৬৬) 
সামাগ্তের মধ্যে অন্ধকারের জন্র্ৃজি: সন্তব নহে-_এই পক্ষে যুক্তি, উহার 
নঅসমীচীনত! প্রশলি পূ: ১৭). গ্কারাস্করে অন্ধকারের জাতিত্বখগুন 


স্ট্ 


( ক) 

পৃ: ১৬৭-৬৮) পুবপক্ষীর অন্থমানে পক্ষবৃত্তিত্বাতাব-প্রদর্শন ও শ্বমতে অনুমান- 
নির্দেশ পৃঃ ১৬৭৬৮ ১ অন্ধকার বিশেষ ও লমবায় হইতেও ভিন্ন পৃঃ ১৬৮) 
বৈশেধিকমতে বিশেষ ও সমবায়ের প্রত্যক্ষ হয় না, ন্যায়মতে সমবায় প্রতক্ষসিদ্ধ 
পৃঃ ১৬৮ অন্ধকারের কর্মত্বও অসিদ্ধ পৃঃ ১৬৮-১৬৯ 3 গুধপদার্থে অন্ধকারের 
অস্ততূক্তিও সম্ভব নহে পৃঃ ১৬৯ | 

্রব্যাসমবেতত্ব বা কেবল অসমবেতত্ব-রূপ হেতুর দ্বারা অন্ধকারের গুপত্ব- 
নিষেধ সম্ভব নহে পৃঃ ১৭০; মীমাংসক-রীতিতে পুবেরক্ত হেতুর ছারা 
অন্ধকারের অগুণত্বের অনুমান সম্ভবপর পৃঃ ১৭০-৭১$ কোনও প্রকারেই 
অন্ধকারের গুণত্ব প্রমাণিত হইতে পারে না পৃঃ ১৭১-৭২ 3 মীমাংসকমতে 
পরিশেষান্কমানের দ্বারা অন্ধকারের দশমন্্ব্যত্বসাধন পৃঃ ১৭২ জ্ব্যা- 
সমবেতত্তের দুইপ্রকার অর্থ, কোন অর্থেই উহার ছারা অন্ধকারের গুণে 
অন্তর্ভাব সম্ভব নহে পৃঃ ১৭২7 অন্ধকারের অগুণত্ব-প্রমাণে বিভিন্ন যুক্তি 
পূ ১৭৩ 

অন্ধকারের বিশেষগুণত্ব নিষেধে বিস্তৃত বিচার পৃঃ ১৭৪-৭৬; অন্ধকার 
দিক্‌, কাল বা মনের সামান্গুণ নহে পৃঃ ১৭৬; অন্ধকার আত্মারও গুণ 
নহে পৃঃ ১৭৬-৭৭) অন্ধকার গগন বা পবনেরও গুণ নহে পৃঃ ১৭৮7 উহা 
তেজেরও গুণ নহে কারণ অন্ধকারের প্রত্যক্ষে তেজ প্রতিবন্ধক পৃঃ ১৮*) 
অন্যান্য যুক্তির উল্লেখ পৃঃ ১৮০-৮১১ অন্ধকার জল ব! পৃথিবীরও গুণ নহে 
পৃঃ ১৮২-৮৫) অন্ধকার পৃথিবীরই গুণ, কিন্তু উহা তেজের গুণরূপেই 
আরোপিত হয়৷ প্রতীত হয়--পৃবপীক্ষীর এই মতের অসমীচীনতা-প্রদর্শন 
পৃঃ ১৮৩-৮৫ 7 অন্ধকার হ্বপ্রদর্শনের ন্যা মানসজ্ঞানও নহে পৃঃ ১৮৬) 
মীমাংসকমতে অন্ধকার ভ্রব্য, কারণ উহার সচল ও নীলগুণবিশিষ্ট, কিন্ত 
নববিধ দ্রব্যে উহার অস্তভূক্তি অসম্ভব, অভএব উহা! দশম দ্রব্য পৃঃ ১৮৭) 
অন্ধকার রূপবান্‌ বা ক্রিয়াবান্‌ নহে পৃঃ ১৮৮) অন্ধকার নিরবয়ৰ বূপবিশিষ্ট 
ভ্রবা, ইহাও সন্ভব নহে পৃঃ ১৮৮৮৯; অন্ধকার সাবয়ব ভরব্যও নহে 
পৃঃ ১৯৯) অন্ধকারের জ্নেকত্রব্যত্ব-সাধনে পুর্বপক্ষীর যুক্তি ও উহার 
প্রত্যুত্তর পৃঃ ১৯৯-৯১১ অন্ধকার স্পর্শবান্‌ নহে পৃঃ ১৯১১ ম্পর্শরহিতত্ব- 
হেতুর হবার! অন্ধকারের অনেকত্ব্যত্ব নিষ্ষি্ধ হয় না--এই মীমাংসকমতের 
বিরুদ্ধে যুকতি-প্রহ্্শন পৃং. ১৯২ $ অদ্ধকার চাঁক্কুষপ্রতীতিসিন্ক আলোকাজাব 


( থ ) 


পৃঃ ১৯৩) উহার পুবপিক্ষ্পে চারিচী আপত্তির উল্লেখ পৃঃ ১৯৪3 প্রথম 
আপত্তি, সবব্ধ চাস্কুয প্রতীতিতে আলোকের অপেক্ষা নাই পৃঃ ১৯৪-৯৫ 

দ্বিতীয়: আপত্তি-_অন্ধকার আলোকাভাব নহে, কারণ গিরিগনহরাদিতে 
রেকেই অন্ধকারের জান হয় পৃঃ ১৯৬১ পূর্বে 
আপত্তির বিচারপূব ক অসমীচীনতা-প্রদর্শন পৃঃ ১৯৭) অন্ধকারের 
আলোকাভাবত্বের বিরুদ্ধে তৃতীয় আপত্তি-_ অন্ধকার আলোকাভাব নহে, 
কারণ, উহার প্রত্যক্ষের পূর্বে উহার অধিকরণের প্রত্যক্ষ হয় না পৃঃ ১৯৮) 
উহার অসঙ্গতি প্রদর্শন পৃঃ ১৯৮-৯৯) চতুর্থ আপত্তি--অদ্ধাকারের প্রত্যক্ষ- 
গ্রতীতি বিধিমুখ, অতএব উহা অতাবপদার্থ নহে পৃঃ ১৯৯-২** ) অদ্ধকার- 
প্রতীতির বিধিমুখত্বখগ্ডনে প্রকাশকারের যুক্তি পৃঃ ২০*-২০১$ অন্ধকারের 
আলোকাভাবত্বপক্ষেও গতির ব্যাখ্যা ভ্রাস্তিশতঃই সচল আলোকের স্থলে 
অন্ধকারকে সচল বলিয়া বোধ হয় পৃঃ ২*২ বত্ুপ্রভা ও ছায়ার ম্বাভাবিক 
গতিশীলত্বের বিরুদ্ধে বিস্তৃত বিচার পৃঃ ২০২-৪১ অন্ধকারের ভ্রান্ত গতি- 
প্রতীতির উৎপত্তি-বিঙ্লেষণস্্এঞস্থলে আলোক-রূপ আবরকত্রব্যের স্থানাস্তর- 
গমনই উপাধি পৃঃ ২*৫) অন্ধকারের গতি-প্রতীতি অন্ুভুয়মান গতিরূপ 
আরোপ্যের ভ্রম-_ইহাতে সাদৃশ্ঠের অপেক্ষা থাকে না পৃঃ ২০৬-৭$ কিন্ত 
স্র্ষমাণ আরোপ্যের ভ্রমস্থলে আরোপ্য ও অধিষ্ঠানের সাদৃশ্ঠজ্ঞান আপেক্ষিত 
থাকে পৃঃ ২০৭-৮) এস্বলে অভাবে ভাবধর্ষের আরোপ বিরোধবশতঃ হইয়া 
থাকে পৃঃ ২৭৮) পুৰেক্ত রীতিতেই অন্ধকারে নীলগুণত্বের প্রতীতি হয় 
পৃঃ ২০৯-১১১ ম্ববিরোধিবিরোধিত্ব-রূপ নারপ্যনিবন্ধনই পৃথিবীতে আশ্রিত 
নীল গুণের আলোকাভাব-রূপ অন্ধকারে আরোপ হইয়া থাকে পৃঃ ২১০ 
পুবোক্ত আরোপ-বিষয়ে বিস্তৃত বিচার পৃঃ ২১*-১১ নীলিমাই স্বয়ং 
অন্ধকার, আলোকাভাব নহে-_এই কন্দলীকার-মতের খণ্ডন পৃঃ ২১৩-১৪ 





গুণবিভাগনূত্রে কঠতঃ অন্ত লাতটা গুগ অত্যুপগমসিন্ধান্তের ঘা 
সংগৃহীত হয় পৃঃ ২১৫-১৭7 অনৃষ্ব-জাতির খণ্ডনে যুক্তি পৃঃ ২১৭-১৯) 
কর্মের সামান্তলক্ষণ ও বিভাগ পৃঃ ২২*-২১$ সামান্ত বা জাতির বিভাগ 
পৃণ২২১-২২ 5 লামান্তের লক্ষণ-বিচায় পৃঃ ২২২২৪ 7 জাতির পরত্ব এবং 
পরত, প্রেকাশকারমতে জাতির বিভাগ পৃঃ ২২৫) একটামাআ ব্যক্তিতে 
আজি ধর্ষ জাতি নহে, .প্রতোক . জোছি শ্বাশিয়ত্দ-পমানাধিকরণ 'ছইবে 


& গ ) 

পৃঃ ২২৬-২৭) সাহ্বর্ষ জাতির বাধক পৃঃ ২২৮$ অনবস্থা পৃঃ ২২৮২৯) 
ব্যাঘাত, পৃঃ ২২৯-৩০ ) অসম্বন্ধ পৃঃ ২৩*) সামান্তে প্রমাণ_-অন্ুগত- 
প্রতীতি, পৃঃ ২৩*-৩১; পর-পাান্ত-_পর' পদের অর্থ পৃঃ ২৩২-৩৪ ) 
সত্তা পৃঃ -২৩৩-৩৪ ) সত্তা-জাতি-ম্বীকারে আপত্তি এবং উহার সমাধান, 
পৃঃ ২৩৫-৩৮$ সামান্তাদিতে সত্তার একার্থ-সমবায়-সম্বত্ধে অবস্থিতি 
পৃঃ ২৩৯-৪* ) অপর-সামান্তের স্বরূপ পৃঃ ২৪*$ বিশেষের লক্ষণ এবং 
উহার সঙ্গতি প্রদর্শন পৃঃ ২৪০-৪৯$ প্রকাশকারের লক্ষণ অপেক্ষা সংক্ষিপ্ততর 
লক্ষণ সম্ভব পৃঃ ২৪৭) সমবায়ের লক্ষণ__সমবায় এক পৃঃ ২৪৯) “অফুতসিন্ধ' 
পদের ব্যাখ্যা পৃঃ ২৪৯ 

বৈশেধিকমতে সমবায় নিত্য পৃঃ ২৫৭ সমবায়ের একত্বের বিরুদ্ধে 
আপত্তি পৃঃ ২৫৭-৫৮) সমবায়ের একত্-সমর্থনে সাম্প্রদায়িক যুক্তির উল্লেখ 
পৃঃ ২৫৮3 ম্বমতে একত্ব-স্থাপন পৃঃ ২৫৮-৫৯ ন্তায়মতে সমবায় প্রত্যক্ষ- 
যোগ্য পৃঃ ২৫৯-৬০ 3) বৈশেষিকমতে সমৰায়ের প্রত্যক্ষ অন্বীকৃত 
পৃঃ ২৬০-৬১3 সমবায়-্রমাণে অনুমানপ্রদর্শন পৃঃ ২৬১ 

প্রভাকরমতে শক্তি, সংখ্যা ও সাদৃশ্য পদার্থান্তর পৃঃ ২৬২১ বৈশেধিক 
মতে শক্তি, সংখ্যা ও সাদৃশ্য ষড়বিধ পদার্থের অন্ততুক্তি পৃঃ ২৬৩ $ কুমারিল- 
প্রদশিত শক্তি-পদার্থের শ্বর্ূপ পৃঃ ২৬৩-৬৪$ সমবায় ভষ্টমতে অস্বীকৃত 
পৃ ২৬৩ মানমেয়োদয়কারের মতে শক্তি গুণে অন্তভূক্ত পৃঃ ২৬৪) 
মীমাংসক রীতিতে শক্তি-স্বীকারের প্রয়োজনীয়তা পৃঃ ২৬৪-৬৭) শক্তির 
প্রমাপক-বিষয়ে ভাষ্ট ও প্রাভাকর মতের পার্থক্য পৃঃ ২৬৭) শক্তির 
পদার্থান্তরত্বের বিরূদ্ধে যুক্তি পৃঃ ২৬৭-৬৮) সংখ্যার পদার্থান্তরত্বে যুক্তি 
পৃঃ ২৬৮-৬৯) সংখ্যার পৃথক পদদার্থত্বখণ্ডন পৃঃ ২৬৯) সাদৃশ্ঠের পদার্থাস্তরত্ব- 
নিরাস পৃঃ ২৬৯-৭০, ভাট্রমতে সাদৃশ্ঠ পদাথাস্তর নহে পৃঃ ২৭০ 


গ্রন্থপঞ্জী 


আপন্তহ্ব-শ্রোতন্থ্ 

কলাটাকা ( চৌখাস্বা ) 

কাঠকোপনিষৎ্ ( ক. উ.) 

কিরণাবলী ( এসিয়াটিক সোসাইটি ) 

কিরণাবলীপ্রকাশ ( এ ) 

কিরণাবলীপ্রকাশবিবৃতি ( এ ) 

কিরণাবলীতাস্কর ( সরন্বতী ভবন গ্রন্থমালা ) 

কিরণাবলীরহস্য ( কলিকাতা সংস্কৃতকলেজে রক্ষিত পাওুপ্রতিলিপি ) 

গাদাধরী ( চৌখাঘ ) 

চন্দ্রিকা ( বোম্বাই সংস্কৃত ও প্রাকৃত মিরিজ ) 

তত্বচিস্তামণি ( এসিয়াটিক সোসাইটি ) 

তস্ত্বাত্তিক ( আনন্দাশ্রম গ্রন্থমালা ) 

তন্ত্রহশ্য ( বরোদা ) 

তন্ত্রালোক (কাশ্মীর সংস্কৃত সিরিজ ) 

নিরুক্ত 

নৈষবর্স্যসিদ্ধি ( বোম্বাই সংস্কৃত ও প্রাকৃত সিরিজ ) 

স্তায়কন্দলী ( ভিজিয়ানাগ্রাম্‌ সংস্কৃত সিরিজ ) 

ম্যায়বিন্দুটাকা ( বিবলিওথিকা বুদ্ধিকা ) 

স্যায়তাৎপর্ষদীপিকা ( এসিয়াটিক সোসাইটি ) 

স্যায়পরিশুদ্ধি ( চৌখাম্বা ) 

হ্যায়মঞ্জরী (এ) 

স্ায়রত্বাকর (এ) 

স্তায়লীলাবতী, লীলাবতী (এ) 

স্তায়লার ( এসিয়াটিক সোসাইটি ) 

ন্ায়স্ত্র (ফণিভূষণ তর্কবাগীশ সম্পাদিত ) 

সতা়ভাস্ত ( মেট্রোপলিটন সংস্কৃত সিরিজ ) 
সুচী---1! 


€ চ ) 


যাক্সবাত্তিক (মেট্রোপলিটন সংস্কত সিরিজ ) 
পদ্ার্থধর্মসংগ্রহ, প্রঃ পাঃ ( চৌখান্বা ) 
প্রকটার্থবিবরণ ( মান্দ্রাজ ইউনিভাসিটি সংস্কৃত সিরিজ ) 
প্রকরণপঞ্চিকা ( চৌখান্বা ) 

বাঙ্গালীর সারস্বত অবদান, বঙ্গে নব্যন্তায়চর্চা 
বিষুপুরাণ 

বৃহদারণ্যক উপনিষৎ্ (বু. উ. ) 

বুহদা রণ্যকভান্তবান্তিক ( আনন্দাশ্রম গ্রস্থমাল! ) 
বৈশেষিক দর্শন ( চন্দ্রকাস্ত তরকালঙ্কার ) 
বৈশেষিক স্থত্র, বৈঃ সঃ ( চৌখান্বা ) 
বৈয়াকরণভূষণ ( বেনারস সংস্কত সিরিজ ) 
বৌধায়ন গৃহৃহ্ত্র 

ব্যোমবতী ( চৌখাস্বা ) 

ব্রহ্মসিদ্ধি ( মান্দ্রাজ গভর্ণমেন্ট সিরিজ ) 

এ, শঙ্খপাণি ব্যাখ্যা 

ব্রন্মহুত্র, শাঙ্করভান্ত ( নির্ণয়সাগর ) 

এ, ভাস্করভান্য € চৌখাম্বা ). 

মনুসংহিতা। & 

মহাভাষ্য ( নির্ণয়সাগর ) 

মহাভাম্বপ্রদীপ (এ ) 

মানমেয়োদয় ( অনন্তশয়ন গ্রস্থাবলী ) 
মীমাংসা হুত্র, মী. ল্থু 

লক্ষণাবলী 

লঘুচন্দ্রিকা ( নির্ণয়সাগর ) 

শতপথব্রা বণ 

শাস্ত্রদীপিক1 ( নির্ণসাগর ) 

শান্তপ্রকাশিকা ( আনন্দাশ্রম ) 

শ্রীভাব্য (মেডিক্যাল হল প্রেস ) 
শ্রুতপ্রকাশিকা ( এ) 


্লোকবাত্তিক ( চৌখাদ্বা ) 

সম্বন্ধবাত্তিক (আনন্দাশ্রম ) 

সর্বদর্শনসংগ্রহ 

সর্বমতসংগ্রহ 

সর্বসিদ্ধান্তংগ্রহ 

সংক্ষেপশঙ্করবিজয় 

সাংখ্যপ্রবচনভাষ্ 

সাংখ্যপ্রবচনস্থত্র 

সাংখ্যসারবিবেকপ্রদীপ (মহামহোপাধ্যা় শ্রীরমেশচন্দ্র ত কতীথ ) 
সক্তিটীকা ( চৌখাস্বা ) 

সেতুটাকা ( এ) 

হারীত সংহিতা 

£১10738209) €৪000158 

€09100168 £২০৬16%/ 

4৯173150019 01 10181) 191111030101)5---101, 9, ই, 10855019 
[70191710810 9100 4১(01101510---1)1, 4৯০87 05100 
[09190 10510 10 075 128115 ৯০1০০1১-২৪416 

[00191 7১111950019 ৬০1 []---911, 9 :22008 80119100918 
001021 01 /১10611081) 011629] 9০০160 2501, 1911 
/৯ 1111061 01 10019)) 1,981০---1৬. 11, 10000559001 91785011 
52185%901 3119৬810 9010195 ৬০1, |] 

[21109017911 

ছু 2710959808191)2 

16 21555101109, 9590510 

৪1455171109, (91311095910119 01 


ভূমিক! 

হ্যায় ও বৈশেধিক দর্শনের উৎপত্বির ইতিহাস ঘন কুজ্থাটিকাজালে 
আবৃত হইয়া আছে। বৈদিক সাহিত্যের মধ্যে ইহার প্রথম অম্পষ্ 
আভাস পাওয়া যায় । বৃহদারণ্যক উপনিষদ খধি বলিতেছেন-__হে মৈত্রেি, 
আত্মদর্শন করিতে হইবে, আত্মশ্রবণ করিতে হইবে, আত্মমনন করিতে 
হইবে।৯ এই যে আত্মমনন, মনে হয় ইহা যুক্তির সাহায্যে আত্মানুসন্ধান 
ব্যতীত অপর কিছু নহে। আবার যখন কাঠকোপনিষদদে বলা হইয়াছে 
_-পরা বিদ্যা কুতর্কের দ্বারা লভ্য নহে--২ তখনও বুঝা! যায় যে, স্থপ্রাচীন 
যুগে ধাহারা কেবল যুক্তির সাহায্যে তত্বনিরূপণে প্রয়াসী হইয়াছিলেন 
ত্াহাদেরই লক্ষ্য করিয়া খষি বলিতেছেন যে, চরম তত্ব কুতর্কের অতীত বস্ত। 
এতঘ্যতীত আমর! জানি যে, অজাতশক্র ও জনকের রাজসভায় দার্শনিক 
বিচার অনুষ্ঠিত হইত। ইহা হইতেও অনুমান কর! যায় যে, সেকালে 
সুধীসমাজ ন্তায় বা তর্কের সহিত পরিচিত ছিলেন। এ স্থলে ইহা লক্ষ্য 
করিতে হুইবে যে, ধাহারা, বৈদিক ধর্মের প্রতি সম্পূর্ণ শ্রদ্ধাশীল থাকিয়। 
ন্যায় বা যুক্তি-তর্কের অনুশীলন করিতেন, তাহারা আস্তিক বলিয়া বিবেচিত 
হইতেন এবং ধাহারা বৈদিক ধর্মের প্রভাব হুইতে সম্পূর্ণ মুক্ত হইয়া 
স্বকীয় ধীশক্তির সাহায্যে মনন করিতেন তাহারা বেদবিরোধী বলিয়া 
পরিগণিত হইতেন। মহামহোপাধ্যায় কুণ্ন'্থামী শাস্ত্রী প্রভৃতি পণ্ডিতগণ 
মনে করেন যে, এই দ্বিতীয় সম্প্রদায়ই প্রাগ.বৌদ্ধযুগে বৈদিক-কর্মকাগুবিরোধী 
সাধ্য ও বৈশেষিক গ্রস্থানরূপে আত্মপ্রকাশ করিয়াছিল এবং বৌদ্ধ নথির 
সাহায্যে তাহার! প্রমাণিত করিতে চেষ্টা করেন যে, সাধ্য ও বৈশেষিক 
প্রস্থানঘবয়ই পরবর্তী যুগে বৌদ্ধ ধর্মের মূল উৎস। কালক্রমে শ্রীপূর্ 
পঞ্চম শতকে যখন বৌদ্ধ ধর্মের অভ্যুদয় হয় তখন বৈদিকধর্মের ধাহারা ধারক 
এবং বাহক তীহারা কেবলমাত্র শ্রোত প্রমাণের উপর নির্ভর না করিয়া 
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যতদূর সম্ভব যুক্তি ও তর্কের দ্বারাও নিজ নিজ সিদ্ধান্তকে রক্ষা করিতে ঘত্ববান্‌ 
হইয়াছিলেন। ফলে বৈদিক ন্যায় ও অবৈদিক বৈশেষিক যুক্তির সমন্বয়ে বৌদ্ধ 
ধর্মের বিরুদ্ধে বাধা সৃষ্ট হইতে থাকে | তাহারা আরও মনে করেন যে, খ্রীষটপূর্ব 
চতুর্থ শতকেই ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনের সিদ্ধান্তগুলি যথাযথভাবে নির্ণীত হয়, 
যদিও কণাদ ও গোৌতমরচিত বলিয়! প্রসিদ্ধ বেশেষিক ও ন্যায়সুত্রগুলি পরবর্তী 
কালের রচনা বলিয়া মনে করিবার স্যায়সঙ্গত কারণ আছে ।৯ 


প্রচলিত স্তায়ন্তত্র ও বৈশেধিকমুত্রের রচয়িতা গৌতম ও কণাদ। 
গৌঁতমের অপর নাম অক্ষপাদ এবং কণাদের অপর নাম কণতুক্‌, কণভক্ষ, 
যোগী, উল.ক এবং কাশ্তপ। পণ্তিতগণ মনে করেন যে, গৌতম ও কাশ্ঠপ এই 
ছুইটী গোত্রনাম। চৈনিক গ্রন্থ হইতে কণাদ অথবা উল,ক সম্বন্ধে কিছু 
প্রবাদ সংগ্রহ করা যায়।২ কোন লময় স্থষ্টির শেষে এক তীর্ঘক এ জগতে 
আবিভূর্ত হন। তীহার নাম ছিল উল,ক। দিবাভাগে তিনি গহন অরণ্যে 
গভীর ধ্যানে মগ্ন থাকিতেন এবং রাত্রিকালে যখন সমস্ত জগৎ নিপ্রিত 
হইত তখন তিনি আহারাম্বেষণে বাহির হইতেন। এইরূপ বৃত্তি উল.ক 
অর্থাৎ পেচকের তুল্য হওয়ায় তাহার নাম হইয়্াছিন উল.ক। তিনি যখন 
রাত্রিকালে আহারান্বেষণে ইতত্ততঃ পরিভ্রমণ করিতেন তখন তাহার 
তপঃরিষ্ট আরুতি দেখিয়া তরুণীগণ ভীত হুইতেন । এজন্য তাহাকে গোপনে 
আহার-সংগ্রহের ব্যবস্থা করিতে হইত। অন্তের অলক্ষ্যে ধান্যসংগ্রহস্থানে 
যাইয়া তিনি যে ধান্যমঞ্জরী চয়ন করিতেন তাহার দ্বারাই তাহার ক্ষুক্িবৃত্তি 
হইত। এইজন্তই তাহাকে 'কণভক্ষ' বলা হইত। আমাদের মনে হয় যে, 
এই প্রবাদদের মূলে বিশেষ কোন সত্য নাই। তিনি পরমাথু-সন্বন্ধে বিশেষ 
আলোচনা করিয়াছিলেন বলিয়্াই প্রতিবারদিগণ তাহাকে কণাদ বলিয়া 
উপহাস করিতেন। যদিও বৌদ্ধ ও জৈন দর্শনে অণু লইয়া আলোচনা 
হইয়াছে ইহা সত্য, তথাপি অণু বা কণ ষে বৈশেধিক ঘর্শনের বিশেষত্ব ইহা 
বাদরায়ণসত্র এবং ধর্যোত্তয়কূত স্যায়বিন্দুটীকার প্রামাণ্যে সমর্থন কর! যাইতে 
পারে।৩ কণাদ সম্বন্ধে আরও একটা প্রবাদ আছে। তাহাতে বলা হইয়াছে 
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ঘে, কগাদ কঠোর যোগাত্যাসের ফলে ঈশ্বরের অনুগ্রহ লাভ করিয়াছিলেন। 
তাহার তপ্চর্যায় প্রসন্ন হইয়া ঈশ্বর উল,কের রূপ ধারণ করিয়া তাহার সন্মুথে 
আবিভূর্ত হন এবং ষট্পদার্থের উপদেশ প্রদান করেন।৯ বায়ুপুরাণে বণিত 
আছে যে, অক্ষপাদ, কণাদ-উলক এবং বৎস-_ই"হারা সকলেই মহেশ্বরের সপ্তবিংশ 
অবতার সোমশর্মার শিষ্ত এবং পরম শৈব ছিলেন ।২ 

প্রচলিত হ্ত্রগুপির রচনাকাল আজ পর্বস্ত স্থিরীকৃত হয় নাই। ভঃ 
স্থরেন্্রনাথ দাশগুধ মনে করেন যে, বৈশেষিকহুত্রগুলি যে কেবল চরকের 
পূর্বে রচিত হইয়াছিল তাহাই নহে, চরকের পদার্থবিদ্তাও বৈশেষিকের 
পদার্থবিদ্যার উপরেই প্রতিষ্ঠিত ।৩ এতদ্বাতীত বৈশেষিককৃত্রে আত্মার অস্তিত্ 
সম্বন্ধে কোনও উল্লেখ দেখা যায় না। আত্মা অনুমানের বিষয় অথবা 
অহং প্রত্যয়গম্য ইহা! বৈশেধিকশ্ত্রে আলোচিত হইয়াছে সত্য, কিন্তু আত্মার 
নাস্তিত্ব সম্বন্ধে হৃত্রে কোনও উল্লেখ নাই। সুতরাং ডঃ দাশগুপ্ত মনে করেন 
ষে, প্রচলিত স্থত্রগুলি বৌদ্ধ দর্শনের আবির্ভাব বা! প্রতিষ্ঠার পর্ববর্তী।৪ তিনি 
আরও বলিয়াছেন যে, কণাদহুত্রে যে বৈশেষিক সিদ্ধান্ত সংগৃহীত হইয়াছে 
উহা কোনও স্থপ্রাচীন মীমাংসাপ্রস্থানের উপর প্রতিষঠিত। এই অনুমানের 
অনুকূলে তিনি যুক্তি দেখাইয়াছেন যে, বৈশেষিকনুত্রকার শাস্ত্রের উপক্রমে 
ধর্মের ব্যাখ্যাপ্রদানে প্রতিশ্রুত হইয়া উপসংহারে বৈদ্িককর্মানুষ্ঠানের 
হ্বারা আৃষ্টোৎপত্তি হইলে অভ্যুদয় হয়, ইহা বলিয়়াছেন।৫ ডঃ 
রাধারুষ্জনের মতে ডঃ দাশগুপ্তের মতটা নির্ভরযোগ্য নহে, কারণ ধর্মশবের 
প্রয়োগ দেখিলেই মীমাংসাপ্রস্থানের কথা ম্মরণ করা যুক্তিসঙ্গত হয় না। 
প্রকৃতপক্ষে বৈশেষিকস্থত্রে ধর্মশ্শব্ব মীমাংসাপ্রস্থানের ন্যায় প্রবৃত্তি-লক্ষণার্থে 
ব্যবহৃত হয় নাই, কিন্তু নিবৃত্তি-লক্ষণার্থে ই প্রযুক্ত হইয়াছে ।৬ আমরা অবশ্য 
অন্য কারণেও ডঃ দাশগুপ্তের মত গ্রহণ করিতে সম্মত নহি। আমাদের 
মনে হয়, বৈশেষিকস্থতে ধর্ম-শব পদার্থ-অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে? ইহার 
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সহিত মীমাংসাশাস্তোক্ত চোদনা-লক্ষণধর্মের কোনও সম্বন্ধ নাই। অধ্যাপক 
জেকবির মতে ২০৭ হইতে ৫০* খ্রীষ্টান্দের মধ্যে ন্যায়স্থত্র ও ব্রস্াথত্র রচিত 
হয় এবং বৈশেষিক ও মীমাংসাহথত্রের রচনাকাল ইহার অল্প-পৃববর্তী । 
জেকবি মনে করেন যে, স্তায়স্থত্রে নাগাজুনের (গ্রীষটীয় তৃতীয় শতক ) শৃন্তবাদ 
খণ্ডিত হইয়াছে এবং অসঙ্গ ও বন্থবন্ধুর (গ্রীষটীয়্ চতুর্থ শতকের মধ্যভাগ ) 
বিজ্ঞানবাদ খণ্ডিত হয় নাই ।৯ কিন্তন্তায়ভাগ্তফার বাৎস্যায়ন এবং তাত্পর্যকার 
বাচম্পতিমিশ্র বলিয়াছেন যে, গ্যায়স্ত্রে (81২২৬) বিজ্ঞানবাদই খণ্ডিত 
হইয়াছে। আরও কথা এই যে, শূন্যবাদ ও বিজ্ঞানবাদ যে সবপ্রথম 
নাগাজুন-অসঙ্গ-বস্থবন্ধু কর্তৃক জগতে প্রচারিত হইয়াছিল তাহার অনুকূলে 
কোন দৃঢ়তর প্রমাণ নাই। যাহা হউক, ন্যায়স্থত্র সম্বন্ধে জেকবি যাহা 
বলিয়াছেন তাহার সত্যতা স্বীকার করিয়া লইলেও বৈশেধিকস্থত্রের রচনা- 
কাল সম্বন্ধে তাহার উক্তির সমর্থক কোন তথ্যই পাওয়া যায় না। 
উই ও র্যাণ্ডেল প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন যে, ন্যায়ন্ত্র অপেক্ষা 
বৈশেধিকস্ৃত্রই প্রাচীনতর । তাহার্দের মতে বৈশেষিকহ্ৃত্রগুলি দেখিয়াই 
স্থলবিশেষে ন্যায়স্ত্রগুলি রচিত হহয়াছিল।১ তাহারা আরও মনে করেন 
ষে, কণাদস্ত্রে ও প্রশস্তপাদ-বিরচিত পদার্থধর্মসংগ্রহে ন্যায়দর্শনের কোনও 
প্রভাব লক্ষিত হয় না অথচ গৌতমহুত্রে ও বাৎস্তায়নভাস্তে বৈশেষিকদর্শনের 
স্থম্পষ্ট প্রভাব দেখা যায়। তীহারা ইহাও ধেখাইয়াছেন যে, ১৮ খ্রীষ্টাবে 
জৈনগণের মধ্যে যে পৃথক শাখা স্থাপিত হয় তাহাতেও বৈশেষিক 
সংগ্রহের উল্লেখ দেখা যায়।৩ কুগ্প্থামী শাস্ত্রী প্রভৃতি মনীষিবুন্দও মনে 
করেন যে, বৈশেষিকস্থত্রই প্রাচীনতর | কিন্তু একথা সর্ববাদিসম্মত নহে। 
অধ্যাপক শ্রশ্রীজীব ন্যায়তীর্ঘ মহাশয়ের মতে বৈশেষিকচ্গত্র ন্যায়স্থত্র হইতে 
অবণচীন। কারণ ্যায়ন্ত্রে কেবলমাত্র শ্রতি-প্রমাণই উদ্ধৃত হইয়াছে, 
কিন্ত বৈশেষিকন্থজে অনেক স্থলে স্থতি-প্রমাণের উল্লেখ দেখা যায়। আরও 
কথা এই যে, ন্যায়সুত্রে যাহা! অতি নিপুণতার সহিত সংক্ষিপ্তভাবে একটা স্ত্রে 
বণিত হইয়াছে তাহাই বৈশেষিকস্থত্রে বিস্ৃতভাবে একাধিক সুত্রে গ্রথিত 
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হইয়াছে। এইরূপ নানা যুক্তির সাহাষো শ্রীযুত স্যায়তীর্থ বৈশেষিকম্থত্রের 
'অর্বাচীনতা প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন।১ কোৌঁটিল্যের অর্থশান্ত্রে বৈশে- 
ধিকের উল্লেখ না থাকায় কেহ কেহ বৈশেধিক শ্াস্কে কৌটিল্ের পরবর্তী 
বলিয়া মনে করিয়া! থাকেন। কিন্তু কৌটিল্যের অর্থশান্ত্রে যে যোগ-শবের 
প্রয়োগ দেখা যায় তাহার অর্থ বৈশেধিক শান্ত এবং এ অর্থেই বাৎস্ঠায়নভান্তে 
যোগ-শবধ ব্যবহৃত হইয়াছে ।৩ স্থতরাং বৈশেষিক শান্ম অর্থশাস্ব অপেক্ষা 
অর্ধাচীন নহে। ধাহারা টৈশেষিক দর্শনকে বৌদ্ধ ও জৈন দর্শনের পূর্ববর্তী 
বলিয়া মনে করেন তীহারা বলেন যে, বৌদ্ধ দর্শনের “নির্বাণ? বৈশেষিকের 
অসৎকার্ধবাদের উপরেই প্রতিষ্তিত এবং জৈন দর্শনের অস্তিকায় ও অণুবাদের 
মূলেও বৈশেষিক দর্শনের প্রভাব বিছ্ধমান আছে ।৪ অবশ্ত একথা স্বীকার 
করিতেই হইবে যে, জৈনদর্শন-প্রতিপার্দিত অণু হইতে বৈশেষিক দর্শনের 
পরমাণু সম্পূর্ণ পৃথক্‌। জৈন দর্শনে সকল অগুই সমানগুণবিশিষ্ট। কিন্ত 
বৈশেষিক দর্শনে মূর্ত বন্তগুলির যে যে গুণ থাকে তাহাদের উপাদানীভূত 
পরমাণুসমূহেও সেই সেই গুণ স্বীকুত আছে অর্থাৎ সকল টা সমান- 
খণবিশিষ্ট নহে । 


পূর্বোক্ত আলোচনা হইতে ইহা স্পষ্টই প্রতীয়মান ৪৪ যে, বৈশেষিক 
দর্শন অতিশয় প্রাচীন। কিন্তু বর্তমান সময়ে বৈশেষিক দর্শনের সিদ্ধান্ত যে 
সুত্রগুলির মধ্যে সংগৃহীত রহিয়াছে তাহারা অতি প্রাচীন নহে। উপলভ্য- 
মান গৌতমস্ত্রগুলির মধ্যে যাদূশ পরিপাটী লক্ষিত হয় কণাদস্থত্রগুলির 
মধ্যে তাহা দেখা যায় না। দুঃখের বিষয় এই যে, শুত্র-গ্রন্থের উপর যে 
ভরদ্বাজ-কত বৃত্তিগ্রস্থ ছিল তাহা অধুনা লুপ্ত । এবং স্থত্রের উপর রাবণকৃত 
যে বিস্তৃত ভাস্ত« রচিত হইয়াছিল তাহাও লুপ্ত হইয়৷ গিয়াছে । যাহা. হউক, 
ভারদ্বাজবুত্তি ও রাবণভান্ত যখন পাওয়া যাইতেছে না তখন কণাদন্যত্রকেই 
বৈশেষিক দর্শনের প্রাচীনতম গ্রন্থ বলিয়া গ্রহণ করিতে হইবে। 
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বৈ+ধিক দর্শনের উপলভামান ছিতীয়. প্রাচীন গ্রন্থ প্রশত্তপাদরচিত 
পদ্ধার্থধর্মনংগ্রহ। যদিও গ্রশত্তপাদবের আবির্ভাব-কাল যথাযথভাবে, 
নির্ণীতি হইবার কোন সম্ভাবনাই নাই তথাঁপি অনেকেই মনে করেন যে, 
তাহার রচিত গ্রস্থই বৈশেধিক দর্শনের প্রথম প্রামাণিক প্রকরণণ্্রস্থ। কারণ 
তাহারা বলেন যে, বৈশেধিক দর্শনের প্রসিদ্ধ সিদ্ধান্তগুলি (যাহা অপরাপর দর্শনে 
উদ্ধত, আলোচিত ও খণ্ডিত হইয়াছে ) উপলভ্যমান কণাদস্থত্রে পাওয়া যায় 
না, কিন্তু পদীর্ঘধর্মসংগ্রহে ' তাহাদের উল্লেখ দেখা যায় । যে যে বিষয়ে নৈয়ায়িক 
মতের সহিত বৈশেষিক মতের পার্থক্য দেখা যায় প্রশস্তপাদ সেগুলি বিশেষ- 
ভাবে আলোচন। করিয়াছেন | দ্বিত্ব, পাকজোৎ্পত্তি, বিভাগজবিভাগ প্রভৃতি 
বৈশেষিকের নিজন্ব সিদ্ধান্ত বলিয়া সম্প্রদায়ক্রমে প্রচলিত বিষয়গুলি প্রশস্ত- 
পাদরচিত পদার্থধর্মসংগ্রহে দেখা যায়। কিন্তু আশ্চর্যের বিষয় এই যে, কণাদ- 
সুত্রে ইহাদের সম্বন্ধে কোন আলোচনাই নাই। বিশেষ-পদার্থ সন্বন্ধেও হুত্রে 
কোন আলোচনা দেখা যায় না । অথচ ভারতীয় সম্প্রদায়ে ইহাই প্রসিদ্ধ যে, 
বিশেষ-পদার্থ প্রতিপাদ্িত হইয়াছে বলিয়াই বৈশেষিক শাস্ত্রের এরূপ সংজ্ঞা 
হইয়াছে ।৯ কিন্তু চৈনিক গ্রন্থে বলা হইয়াছে যে, বৈশেষিক-শবের অর্থ বিশিষ্ট 
বা উতরষ্ট এবং বিশিষ্ট-ধীসম্পন্ন ব্যক্তির দ্বারা রচিত হওয়ায় অন্য সকল শাস্ত্রের 
অপেক্ষা এই শাস্ত্রের উৎকর্ষ-নিবন্ধন “বৈশেষিক'” সংজ্ঞা প্রদত্ত হইয়াছে ।২ 

প্রশস্তপাদ্দের উক্তি হইতে মনে হয় যে, ততকৃত পদার্থধর্মসংগ্রহের পূর্বে 
কোনও বিস্তৃত ভাগ্তগ্রন্থ ছিল।৩ আমরা পূর্বেই বলিয়াছি যে, এ তান্তগ্রস্থ 
রাবণ কর্তৃক রচিত হইয়াছিল । কেহ কেহ প্রমাণ করিতে নেষ্টা করিয়াছেন 
যে, রাবণ প্রশস্তপাদের পরবর্তা ।৪ আবার অন্যেরা মনে করেন যে, বৈশেষিক 
দর্শনের প্রথম যুগে রচিত রাবণভাঙ্কাদি গ্রন্থে যে নাস্তিকতার প্রভাব 
পরিনক্ষিত হইয়াছিল তাহা হুইতে উহাকে মুক্ত করিবার জন্যই প্রশস্তপাদ 
শ্রস্থরচনায় প্রবৃত্ত হইয়াছিনেন।« এম্থলে ইহা দ্মরণযোগ্য যে, শঙ্বরাচার্ধও 
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বৈশেধিক দর্শনকে অর্থবৈনাশিক বলিম্বাছেন।৯ ব্আার একটা কথা মনে 
রাখিতে হইবে যে, প্রেশস্তপাদের রচনা পদার্থধর্মসংগ্রহ নামেই প্রসিদ্ধিলাত 
করিয়াছিল এবং : সম্প্রদায়ক্রমে উহাকে ভাস্তগ্রস্থ-রূপে বর্ধন! করা হয় নাই। 
মহামহোপাধ্যায় চন্দ্রকান্ত তর্কালক্কার মহাশয় ইহা প্রমাণ করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন যে, প্রশস্তপাদের রচনায় ভাত্তাগ্রস্থের লক্ষণ নাই । এবং অন্য ভাঙ্বগ্রস্থ 
না থাকায় তিনি স্বয়ং কণীদস্থত্রের উপর ভাস্তরচনায় প্রবৃত্ত হইয়াছিলেন।১ 
প্রশস্তপাদদ যে উদ্দ্োতকর হইতে প্রাচীন ইহা প্রায় সবববাদিসম্মত। 
উদ্দ্যোতকর খ্রীছ্টীয় যষ্ঠ শতকের শেষভাগে অথবা সপ্তম শতকের প্রারস্তে 
বিচ্মান ছিলেন । কেহ কেহ মনে করেন যে তিনি পরমার্থ ও ধর্মপালের 
পূর্ববর্তী ছিলেন।এ ডঃ কীথ দুভাবে বলিয়াছেন যে, প্রশত্তপাদ নিশ্চয়ই 
বৌদ্ধাচার্য দিঙনাগের নিকট খণী।৪ কিন্তু সকলে এই মত সমর্থন করেন 
না। পক্ষান্তরে যদি ইহা বিশ্বাস করা যায় যে, বাৎস্যাযন প্রশস্তপাদের 
পরবর্তী, তাহা হইলে বাৎ্ল্যায়নের পরবতী দিউলাগ নিশ্চয়ই প্রশস্তপাদের পরবর্তী 
হইবেন। প্রশস্তপাদ যে শক্করাচার্ধের পূব্র্তী ইহা নিঃসন্দেহে বলা যাইতে 
পারে। কারণ শঙ্করাচার্ধ যাহা! কপাদদমত বলিয়! বর্ণনা করিয়াছেন তাহা৷ প্রশস্ত- 
পাদের গ্রন্থে পাওয়া যায় ।৫ 

বৈশেষিকস্থত্র ও পদার্ধধর্মসংগ্রহের উপর যে সকল আচার্য টীকাগ্রস্থ রচন। 
করিয়াছেন, আমাদের মনে হয়, তাহাদের মধ্যে আচার্ধ ব্যোমশিব 
প্রাটীনতম ।৬ বন্ুদিন যাবৎ এই টীকাগ্রস্থ আমার্দের নিকট অজ্ঞাত ছিল। 
কয়েক বৎসর পূর্বে ইহা প্রকাশিত হইয়াছে। প্রসিছ্ি আছে যে, ব্যোমশিব 
শবের পৃথক্‌ প্রামাণ্য শ্বীকার করিয়াছিলেন, যদিও বৈশেধিক সম্প্রদায়ে 
উহা স্বীকৃত হয় নাই।৭ এই কারণেই কেহ কেহ মনে করিয়াছেন যে, 
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ব্যোমশিব অতিশয় প্রাচীন নহেন, তিনি শ্রীধরাচার্য ও আচার্য 
উদ্য়নেরও পরবর্তী ।১ বাদীন্্রকুত ( ১২২৫ গ্রীষ্টাব ) 'রসসারে' এবং বল্পভকৃত 
'লীলাবতী” গ্রৃস্থে আচার্য ব্যোমশিবের নাম উল্লিখিত-হইয়াছে। ব্যোমশিবের 
পর আচার্য শ্রীধর ৪৯১ খ্রীষ্টাব্দে '্যায়কন্দলী” নামে পদার্থধর্মসংগ্রহের টীকা 
প্রণয়ন করেন। ইহা লক্ষ্য করিবার বিষয় যে, বাচম্পতিমিশ্রের গ্রন্থের 
সহিত কন্দলীকারের-. কোনও পরিচয় ছিল না। এবং উভয়েই কৌদ্ধাচার্ধ 
ধর্মোত্তরের নাম উল্লেখ করিয়াছেন। উদয়ন যে কিরণাবলী-গ্রস্থে শ্রীধরের 
মত খণ্ডন করিয়াছেন, তাহা প্রায় সববাদিসম্মত। কিরণাবলী-গ্রস্থে অন্ধকার- 
বিষয়ে যে মতটা খণ্ডিত হইয়াছে উহা ক্তঃ শ্রীধরের মত বলিয়া বণিত 
না হইলেও এ মতের সহিত শ্রীধরের পরিচয় অস্বীকার করিতে পার! 
যায় না। 

স্যায়কন্দলীকারের পর বৈশেষিক সম্প্রদায়ের মুখ্যতম আচার্ধ উদয়ন । 
এ কথা বলিলে অত্যুক্তি হইবে না যে, নব্যস্তায়শাস্ত্রের বীজ বাস্তবিকপক্ষে 
উদদয়নাচার্ষের গ্রস্থরাঁজির মধ্যেই প্রথম নিহিত হইয়াছিল এবং তিনিই 
নব্যন্তায়ের ইতিহাসে আদিপুরুফ। কারণ যে লুম্্রাতিস্ক্ম বিচারপ্রণালী 
নব্যন্যায়ের অসাধারণ বৈশিষ্ট্য, উদয়নের রচনায় সবর্তই তাহার অভিব্যক্তি 
পরিলক্ষিত হয়। আচার্ষ উদয়ন যে ন্যায়বৈশেষিকশাস্ত্রে অনন্য- 
সাধারণ প্রতিভার অধিকারী ছিলেন, এ কথা সবজনম্বীরূত। কিন্তু তাহার 
প্রতিভার বৈশিষ্ট্য এই যে, তিনি ন্যায় ও বৈশেষিক প্রস্থানছয়কে সংগৃহীত 
করিয়া ন্যায়বৈশেষিকরূপ একটী অভিনব প্রস্থানের প্রবর্তন করিয়াছিলেন ।২ 
আমর] জানি যে, বৈশেষিক শাস্ত্রের সাম্প্রদায়িক সিদ্ধাস্তানুসারে উপমান 
এবং শব্দের পৃথকৃপ্রামাণ্য স্বীকৃত হয় নাই, কিন্তু ন্যায়শাগ্জে উহাদের 
পৃথকৃপপ্রামাণ্য স্বীকৃত হইয়াছে। উদয়ন বৈশেষিক দর্শনের রহস্য বিবৃত 
করিতে যাইয়া! ন্যায়মতান্থসারেই শব এবং উপমানের পৃথক্-প্রামাণ্য স্বীকার 
করিয়াছেন। আবার শ্বপ্ন-অনুভূতির বিবৃতিগ্রঙ্গে নৈয়ায়িক মতের অনুসরণ 
না করিয়া বৈশেষিকমতানুদারেই উহাকে একজাতীয়-স্বতিরপে বর্ণনা 
করিয়াছেন । ইহা হইতেই বুঝিতে পারা যায় যে, আচার্য উদয়ন ন্যায় ও 


১:1070585706250) 0, 211 
২ এজ 9095528 9599, 7০. 1555 % 100, 4৭ 0 


(.থ ) রা 
র্‌ 
£বশেধিক শাস্ত্রের সমহ্-সাধনে প্রথম প্রয়াস করিয়াছিলেন । . ক্ষাচার্য 
উদয়ন যে যুগে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন তাহা বৌদ্ধধর্মের ছারা প্রাবিত ছিল। 
কিন্ত প্রবল-প্রতিঘন্ী কুটতাকিক ৌদ্ধাচার্গপের বিরুদ্ধে আচার্ধ 
উদয়ন উন্নতশিরে দণ্ডায়মান হইয়াছিলেন। “আত্মতত্ববিবেক' ও 
গ্যায়কুন্থমাঞ্চলি গ্রন্থ আলোচনা করিলে বুঝিতে পারা যায় যে, কিরূপ 
অনন্যসাধারণ মনীষার বলে তিনি প্রতিবাদিমতের দোষ উদ্ভাবন করিয়া 
উহাকে নিরস্ত করিতে যত্ববান্‌ হুইয়াছিলেন। এঁতিহাসিকগণ মনে করেন 
যে, কুমারিলভন্ট ও উদয়নাচার্য যেরূপ দৃঢ়তার সহিত বৌদ্ধ মতকে নিরস্ত 
করিয়াছিলেন তাহা না করিতে পারিলে বৌদ্ধ ধর্মের প্রভাব হইতে 
ভারতের জাতীয় জীবন কোনদিনই মুক্ত হইতে পারিত না। আচার্ধ 
উদয়নকৃত লক্ষণাবলীগ্রস্থে যে একটী শ্লোক পাওয়া যায় তাহার প্রামাণ্য 
স্বীকার করিলে উদয়নকে দশম শতকের চতুর্থ পাদে স্থাপিত করিতে হয়।১ 
কিন্তু এই ্সোকের প্রামাণ্য বর্তমানে সুধীসমাজে স্বীকৃত হয় না।২ আমরাও 
উদয়নকে দশম শতাব্দীর লেখক বলিয়া মনে করিতে পারি না। কারণ 
তিনি ভামতীকারের প্রতি যে অপূর্ব ও অকুঠ শ্রদ্ধা প্রকাশ করিয়াছেন 
তাহাতে মনে হয় উভয়ের মধ্যে কালের যথেষ্ট ব্যবধান ছিল। উদয়নকে 
দশম শতকের লেখক ঘলিলে বাচম্পতির সহিত তাহার সময়ের অতি হঙ্প 
ব্যবধান থাকে । আচার্য উদয়নের কিরণাবলী যে অতি দুবহ গ্রস্থ তাহাতে 
অণুমাত্র সন্দেহ নাই। কুস্থমাঞ্চলি ও আত্মতত্ববিবেকে উদয়ন প্রতিবাদিমতের 
খণ্ডন করিয়া স্বমত স্থাপিত করিয়াছেন। এজন্য তাহাকে সংঘম আশ্রয় 
করিয়া পরিমিত ভাষা প্রয়োগ করিতে হইয়াছে, ইহ বুঝিতে পারা যায়। 
কিন্ত পদার্ঘধর্মসংগ্রহের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে বৈশেষিক মৃত বিবৃত করিতে যাইয়া 
তিনি যে কেন সাতিশয় মিতবাক্‌ হইয়াছেন, তাহা ম্প বুঝিতে পারা যায় না। 
কিরণাবলীগ্রন্থে তিনি যে শৈলী আশ্রয় করিয়াছেন তাহাকে আয়ত্ত করিতে 
হইলে নিরতিশয় অভিনিবেশ প্রয়োজন । এইজন্যই বোধ হয় উদয়নের পরে 
কয়েক শতাব্দী ধরিয়া! বিশিষ্ট নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক আচার্ধগণ কিব্রণাবলী- 


১. তর্কান্থরাঙ্ক গ্রমিতেঘতীতে শকাত্তত১। 
বর্ষেষদয়নশ্চক্কে হ্ুবোধাং লক্ষণাৰলীম,॥ 
২ বাঙ্গালীর সারম্বত অবদান, বলে নবান্তায়চর্চ গং: ৫ 


1) 


গ্রন্থের উপর টীকা রচনায় প্রবৃত্ত হুইয়াছিলেন। এই গ্রন্থের গৃঢ় রহন্ত 
তের্দ করিতে হইলে এ সমস্ত টীকাগ্রস্থের সহিত সাক্ষাৎ পরিচয় একান্ত 
আবশ্তক। আমরা অস্তিম খণ্ডে ক্রণাবলীকারের ভাষা ও বৈশেষিক দর্শনে 
তাহার দান সম্বন্ধে বিস্তুত আলোচনার সুযোগ গ্রহণ করিব। 

প্রশস্তপাদক্কত পদীর্ঘধর্মসংগ্রহের উপর শ্রীবংস নামে একজন বৈশেষিকা- 
চার্ধ টীকা রচনা করেন। ইহা আমর] জৈন গ্রন্থকার রাজশেখরের উক্তি হইতে 
জানিতে পারি। 

উদয়নের পরবর্তী বৈশেষিকাচার্ধ ভ্তায়লীলাবতীকার বল্পভাচার্য। 
তিনি উদয়নের বচন উদ্ধৃত কদ্রিয়াছেন এবং স্থলছ্বয়ে তাহার মত খগ্ডন 
করিয়াছেন। তিনি উদয়নকে আচার্য বলিয়া বর্ণনা করেন নাই। এজন্ত 
অনেকে মনে করেন যে, তাহার সহিত উদয়নের কাল-ব্যবধান অতি অল্লই। 
ভষ্ট বাদীন্ত্র চিৎস্থখাচার্য প্রভৃতি ত্রয়োদশ শতকের গ্রস্থকারগণ তাহার 
নাম উল্লেখ করিয়াছেন। বিশেষজ্ঞগণ মনে করেন যে, তিনি দ্বাদশ শতকের 
প্রথম পাদে বর্তমান ছিলেন। গৌঁড়-মিথিলার প্রায় প্রত্যেক গ্রস্থকারই 
'লীলাবতী'কে আকর-রূপে গ্রহণ করিয়া তাহার উপর টীক৷ রচনা করিয়াছেন। 

দ্বাদশ শতকের মধ্যভাগে শিবাদিত্য মিশ্র 'সপ্তপদার্থ” রচনা করেন। 
পণ্তিতগণ মনে করেন যে, তিনিও উদয়নাচার্ধের স্তায় ন্যায় ও বৈশেধিক 
প্রস্থানদয়ের সমন্বয়ে যত্ববান্‌ হইয়াছিলেন। সপ্তপদার্থা পাঠ করিলেই বুঝিতে 
পারা যায় যে, শিবাদিত্যের রচনায় কিরণাবলীর প্রভাব পর্যাপ্তভাবে বর্তমান। 
বাদীন্্ররত রসসারে ও চিৎস্খীর দ্বিতীয় পরিচ্ছেদের 'নয়নপ্রমাদিনী" 
টাকায় শিবাদিত্যের নাম ও তত্কত লক্ষণাদি উদ্ধৃত হইয়াছে । 

শিবাদিত্যের সমসাময়িক বৈশেষিকাচার্ধ বাদিবাগীঙ্বর “মানমনোহর' 
নামক বৈশেষিক গ্রন্থ রচনা করেন। এ গ্রন্থের নাম চিৎস্খীতে একাধিক 
স্থলে উদ্ধৃত হইয়াছে। শিবািত্যের পর 'প্রযাণনঞ্জরী'-ক্া তাকিকচূড়ামনি 
সর্বদেবের নাম. উল্লেখযোগ্য । প্রষাণধঞ্তী অতি প্রাচীন প্রামাণিক বৈশেষিক 
গ্রন্থ বলিয়া বিদ্বৎসমাজে আদৃত হইয়াছিল । 

ত্রয়োদশ শতকের প্রথম ভাগে (প্রায় ১২২৫ শ্রীহটাব্দ) আমরা আর একজন 
বৈশেষিক আচার্ধের নাম পাঁই। ভিনি গুণকিরণাবলীর টীকা 'রসসার? 
প্রস্তত করেন। তাহার নাম বাদীন্ত্র। এতছ্যতীত প্রগল্ভাঁচার্য-কুড 


( ধ ) 
জ্রব্যকিরণাবলী-প্রকাশের টীকায় দিবাকরোপাধ্যায় ও প্রভাকরোপাধ্যায় নামে 
দুইজন বৈশেষিকাচার্ধের নাম পাওয়া যায়। আমাদের মনে হয়, ই'হারা 
দুইজনেই কিরণাবলীর উপর টীকা রচন! করিয়াছিলেন । পগ্ডিতগণ মনে 
করেন যে, ইহার! উভয়ে সমসামগ়িক ছিলেন। এই সময়েই জগদ্গুরু নামে যে 
একজন ন্যায়বৈশেষিকাচার্য বর্তমান ছিলেন তাহা প্রগল্ভাচার্ষের উল্লেখ 
হইতে প্রতীত হয় । 


নব্যনায়ের প্রবর্তক তত্বচিস্তামণিকার গঙ্গেশোপাধ্যায়ের (চতুর্দশ শতকের 
মধ্যভাগ ) পুত্র ও ছাত্র বর্ধমানোপাধ্যায় ন্যায়বৈশেষিক শান্তর স্প্রসিদ্ধ টাকাকার 
বলিয়! পরিচিত। তাহার রচিত সকল টীকাগ্রস্থই 'প্রকাশ' নামে সুপরিচিত | 
তিনি কিরণাবলী ও লীলাবতীর উপর টীকা রচনা করেন । বিশেষজ্ঞগণের যতে 
তাহার অত্থদনয়কাল চতুর্দশ শতকের তৃতীয় পাদ । 


বধমানোপাধ্যায়ের পরে আমর! প্রগল,ভাচার্ষের উল্লেখ করিতে পারি। 
তিনি তত্বচিন্তামণির চারিটী খণ্ডের উপর প্্রগল.ভী” নামে টীকা রচনা করেন। 
এতঘ্যতীত দ্রব্যকিরণাবলীপ্রকাশ, গুণকিরণাবলীপ্রকাশ ও লীলাবতীর 
উপরে প্রগল.ভী নামে টীকাও প্রণয়ন করেন। তিনি প্রায় ১৪১৫ থরীষ্টাবে 
জন্মগ্রহণ করেন ও পঞ্চদশ শতকের তৃতীয় পাদ পর্যন্ত জীবিত ছিলেন। 
প্রগল.ভাচার্ধ বাঙালী ছিলেন। তাহার সমসাময়িক প্রসিদ্ধ বৈয়াকরণ 
গ্রীমান্‌ ভট্টাচার্যও দ্রব্যকিরণাবলী ও বর্ধমানকত দ্রব্যপ্রকাশের উপর টিকা 
প্রণয়ন করিয়াছিলেন বলিয়া অনুমান করা যায় । 

বর্ধমানের পরবর্তা আচার্য মহানৈয়াঘ়িক মৈধিল জয়দেব মিশ্র (পক্ষধর )। 
তিনি বর্ধমানের ভ্রব্প্রকাশের উপর টীকা ও লীলাবতীবিবেক নামে 
লীলাবতীপ্রকাশের উপর টীকা প্রণয়ন করেন। ভ্রব্যপ্রকাশের টীকায় জয়দেব 
মিশ্র দর্পণকারের উল্লেখ করিয়াছেন। ইনি সম্ভবতঃ যজ্ঞপত্যুপাধ্যায়ের 
প্রপিতামহ বটেশ্বরোপাধ্যায়। ইনি লীলাবতীর উপর টীকা রচনা করেন। 
জয়দেব মিশ্রের পরে আনুমানিক ১৫** শ্রীষ্টাবধে তগীরথ ঠন্থুর বধমানকৃত 
বরব্যপ্রকাশ, গুরণপ্রকাশ ও লীলাবতীপ্রকাশের উপর প্রকাশিকা নামে টীকা 
রচনা করিয়াছিলেন । ভগীরথ ঠক্করের প্রান সমকালবততাঁ ন্যার়কুন্থমাঞ্জলি- 
মকরন্দকার রুচি্বত্তের নাম বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য । ইনি জয়দেবের শিল্তু 
ছিলেন। কিরণাবলীপ্রকাশের উপর তাহার গ্রস্থ ভ্রব্যপ্রকাশবিবৃতি সথধী- 
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সমাজে বিশেষ সমাদর লাভ করিয়াছিল। তাঁহার আবির্ভাবকাল ১৫০০ খ্রীষ্টাবের 
পরে হইবে না। পঞ্চদশ শতকে মিথিলার অন্যতম শ্রেষ্ঠ ম্মার্ গ্রন্থকার বাচম্পতি 
মিশ্রও লীলাবতীর উপর টীকা রচনা করিয়াছিলেন বলিয়া স্থৃধীগণ মনে করেন । 
তাহার সমসাময়িক আত্মীয় শঙ্করমিশ্র বৈশেষিক দর্শনের একাধিক গ্রন্থের প্রণেতা । 
তিনি কণাদরহন্ত, কিরণাবলীনিকক্তিগ্রকাশ, বৈশেধিকমৃত্রোপস্কার, লীলাবতীকগ্ঠা- 
ভরণ প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা করেন। 

নবন্যায়শাস্ত্রে অনন্যসাধারণ প্রতিভার অধিকারী রঘুনাথ শিরোমণিও 
বৈশেষিক দর্শনে অভিনব গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন। ভ্রব্যকিরণাবলীপ্রকাশ, 
গুণকিরণাবলীগ্রকাশ ও ন্যায়লীলাবতীপ্রকাশের উপর তাহার রচিত দীধিতি- 
গ্রস্থ বৈশেধিক সাহিত্যে অমূলা সম্পদ। তিনি পঞ্চদশ শতকের তৃতীয় 
ভাগে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন। রুচিদত্তের অল্পকাল পরেই বলভদ্রের 
আবির্ভাব হইয়াছিল। তিনি শিবাদিতোর সপ্তপদার্থার উপর সন্দ্ভ-টাকা, 
সবর্দেবরচিত প্রমাণমঞ্জরীর উপর একথানি টীকা ও ভ্রবাপ্রকাশবিমল নামে 
রব্যপ্রকাশের উপর অতি পাত্ডিত্যপূর্ণ টীকা প্রণয়ন করেন। বলভদ্রের 
রচনায় বহু স্থলে রুচিদত্তের গ্রন্থ আলোচিত হইয়াছে'। ইনি প্রগল ভাচার্ষের 
শিন্য ছিলেন। পণ্ডিতগণের মতে তাহার আবির্ভীবকাল পঞ্চদশ শতকের 
শেষভাগ। ইহার পরবতাঁ আচার্য পস্সনাভ মিশ্র। ইহার অসাধারণ 
পাণ্ডিত্য ছিল। এইজন্য “নকলশান্ত্রারবিন্দপ্রদ্যোতন-ভট্রাচার্ধ এই উপাধিতে 
তিনি পণ্ডিতসমাজে পরিচিত ছিলেন। তিনি বৈশেষিকভাস্বের উপর সেতু- 
নামক টাকা, ন্যায়কন্দলীসার, কিরণাবলীভাম্কর এবং ত্রব্যকিরণাবলী প্রকাশের 
উপর বধমানেন্দু নামক টীকা রচনা করেন। পক্সনাভ মিশ্রের পর মথুরানাথ 
ন্যায়বৈশেষিক শাস্ত্র বু গ্রন্থ প্রণয়ন করিয়াছিলেন । দ্রব্যকিরণাবলী ও 
গুণকিরপাবলীর উপর তিনি রহুশ্য নামে টীকা রচনা করেন। লীলাবতীর 
উপরেও তাহার টীকাগ্রস্থ ছিল। ভ্রব্যপ্রকাশ ও লীলাবতীপ্রকাশের টীকাও 
তিনি রচনা করেন। তীহার আবির্ভাব-কাল ষোড়শ শতকের শেষাধ। 
ইহার পরবর্তী গ্রন্থকার জগদীশ তর্কালঙ্কার ৷ পদার্থধর্মসংগ্রহের উপর তিনি 
রব্হ্ক্তি নামে চীকা রচনা করিয়াছিলেন। পণ্ডিতগণের্ মতে মথুরানাথ 
ও জগদীশের মধ্যে কালের ব্যবধান অত্যক্প। বৈশেধিকদর্শনের ক্রমবিকাশের 
ইহাই সংক্ষিপ্ত পরিচয় । 


কিরণাবলী 


রঃ 
কিরণাবনী 


বিষ্যাসন্ধ্যোদয়োদ্রেকাদবিষ্ভারজনীক্ষয়ে । 
যদ,দেতি নম্তশ্মৈ কন্মৈচিদ্ধি্বতত্তিষে ॥ ১ ॥ 


বিষ্যাসন্ধ্যার অর্থ জ্ঞানের উদয়ে অবিষ্যারাত্রির অর্থাৎ 
অজ্ঞানের ক্ষয় হইলে যে সর্বতঃ-পরিব্যাপ্ত-ময়ুখমালী ( সূর্ধদেব) 
উদিত হন তাহাকে (আমর!) নমস্কার (করি )॥ ১॥ 


প্রথম গ্গোকে গ্রন্থকার কর্তব্য গ্রন্থের বিস্বনিবারণ করিবার জন্ত সর্ষের উদ্দেশ্যে 
নমস্কার করিতেছেন। যদিও এস্থলে হ্্ধার্থবাচক পদের দ্বারা সাক্ষাতাবে উদয়- 
ক্রিয়ার কর্তা উল্লিখিত হয় নাই ইহা! সত্য, তথাপি বিদ্যা ও অবিদ্তাকে সন্ধ্যা ও 
রজনীরূপে বর্ণন করায় সামান্তার্থপ্রতিপাদক যৎ শব্দ স্বরূপ বিশেবার্থের উপস্থাপক 
হইয়াছে১। 

এস্থলে প্রকাশকার বধমান বলিয়াছেন যে, পূর্বোক্ত নমস্কার জীবের 
অভীষ্ট ঘে মুক্তি, তাহার কারণীভূত তত্বজ্ঞানের বিষয় যে আত্মতত্ব, তাহার 
উদ্দেশ্টে প্রযুক্ত হইয়াছে । বিদ্যা" শবের অর্থ “আত্মসাক্ষাৎকার' ৷ উহা! 
আত্মতত্বকে প্রকাশ করে বলিয়া সন্ধ্যা অর্থাৎ প্রভাতরপে বণিত হইয়াছে। 
'সদ্ধ্যার উদয়ের উদ্রেক” ( সদ্ধ্যোদয়োদ্রেক-) বলিতে আত্মসাক্ষাৎকার-জন্ত সুদৃঢ় 
সংস্কারের উৎপত্তিকে বুঝাইতেছে। “অবিষ্াঁ শবের অর্থ “আত্মবিষয়ক 
মিথ্যাজ্ঞান'। উহ তত্বজ্ঞানের বিরোধী অথৰা আসক্তির জনক বলিয়৷ রজনী- 
রূপে উল্লিখিত হইয়াছে। যে আত্মম্ব্রপের উদয়ে অর্থাৎ প্রকাশে 
মিথ্যাজানের ক্ষয় হয় অর্থাৎ মোক্ষরূপ প্রয়োজনের লাভ হয়, সর্বোৎরুষ্ট ও 


১ হদিতি সামান্ততোহপি কর্তৃনির্দেশে বিভব সন্ধ্যারজনীভ্যাং নিরপণাদ রবিরুদেত। 
'জত্যাতে। প্রকাশ, পৃঃ ১০২ ৰ 
১5 


২ কিরণাবলী 


যোগজধর্মপ্রভাবে সর্ববিষয়ক-জ্ঞানবিশিষ্ট সেই আত্মস্বরূপকে গ্রন্থকার নমস্কার 
করিতেছেন৯। 

গ্রস্থকার বিদ্যাকে অর্থাৎ আত্মসাক্ষাৎকারকে প্রথম-সন্ধ্যারপে কল্পনা করিয়া 
বিদ্যারূপ সন্ধ্যার উদয়ে অবিদ্যারূপ রাত্রির ক্ষয় হয়, এই কথ বলিয়াছেন। এম্থলে 
এরূপ আপত্তি উঠিতে পারে £ 

প্রথম ও অস্তিম এই দুই সন্ধ্যা যদ্দি রাত্রিরই অংশবিশেষ হয় তাহা 
হইলে সন্ধ্যার 'উত্ধয়ে ব্রাত্রির অংশবিশেষ ক্ষক়প্রাপ্ধ হইলেও সর্বাংশে রাত্রির 
ক্ষয় সম্ভব হইবে না। অতএব সন্ধ্যার উপস্থিতি-নিবন্ধন রাত্রি ক্ষয়প্রাণ্ 
হইবে, এই কথা যুক্তিমহ বলিয়া মনে হয়না। আর উত্তরে ইহাও বলা 
সম্ভব হয় নাষে, গ্রন্থকার “সন্ধ্যা” পদের ছার! প্রথম সন্ধ্যার পরবর্তী অংশ- 
বিশেষকেই অভিহিত করিয়াছেন। সুতরাং সন্ধ্যার উদয়ে রাত্রির কোন 
অংশ বিদ্যমান না থাকায় সন্ধ্যাকে রাত্রিক্ষয়ের হেতুরূপে কল্পনা করা যাইতে 
পারে। কারণ প্রকৃতস্থলে অবিষ্ভাকেই অর্থাৎ আত্মবিষয়ক মিথ্যাজ্ঞানকে 
ররাত্রিকূপে কল্পনা করা হইয়াছে এবং আত্মসাক্ষাৎ্কারকে সন্ধ্যা বল! হইয়াছে । 
আত্মবিষয়ক তত্বজ্ঞান হইলে আত্মসন্বন্ধীয় মিথ্যাজ্ঞানরূপ অবিদ্যা সব'তোভাবেই 
বিনষ্ট হইয়া যায় । সুতরাং উক্ত স্থলে রাত্রির অংশবিশেষকে “সন্ধ্যা” পদের ছার! 
সমূপস্থাপিত করা যায় না। 

উত্তরে ইহা বলা যাইতে পারে যে, সন্ধ্যা রাত্রির অংশবিশেষ নহে। 
স্থৃতরাং প্রথম সন্ধ্যা উপস্থিত হইলে অংশবিশেষেও রাত্রি না থাকায় প্রথম 
সন্ধ্যাকে রাত্রিক্ষয়ের কারণ বল! যাইতে পারে। দ্বীপবিশেষে অর্থাৎ স্থানবিশেষে 
যেকালে তাবৎ-হূর্যকিরণ লুপ্ত হইয়! যায় অর্থাৎ আংশিকভাবেও হুর্যকিরণ 
থাকে না, সেই কালবিশেষকে সেই দেশের নিমিত্ত রাত্রি বলা হইয়া থাকে ; আর 
কতিপয়-স্র্যকিরণ-বিশিষ্ট কালবিশেষ অর্থাৎ বিরল-হর্ধকিরণবিশিষ্ট কালবিশেষকে 
সন্ধ্যা বলা হইয়া থাকে । ধর্মশান্তে এইরূপেই রাত্রি ও সন্ধ্যা বণিত হইয়াছে । 
স্থতরাং সন্ধ্যার উদয়ে রাত্রিক্ষয় সম্ভব হওয়ায় গ্রস্থের অসঙ্গতি হয় নাই২ | ১॥। 


১ তন্মৈ কন্মৈচিৎ সর্বোধ্বষ্টার বিশ্বতত্ত্রিষে যোগজধর্মসাচিব্যাদ্‌ বিশ্ববিষয়কজ্ঞানায় নমঃ 
প্রকাশ, পৃ ৩. | 

২ সন্ধ্য চ ন রান্রে্াগরবিশেবো নিরস্তৈতদ্থীপবর্তিরবিরঙ্সগিজালন্ত কালবিশেষন্ত রাহিস্বাৎ। 
সনধায়াঞ্চাত্র দ্বীপে কতিগয়তৎসন্বাং। অতএব রাজিসন্ধায়োরধশা্ে পুধগভিধানম। এ, পু ও 


কিরণাবলী ও 
যতো দ্রব্যৎ গুণাঃ কর্ম তথ! জাতিঃ পরাপরা। 
বিশেষাঃ সমবায়ে। বা তমীশ্বরযুপাম্মহে ॥ ২ ॥ 

ঘিনি দ্রব্য, গুণ, কর্ম, পর (অর্থাৎ ব্যাপক ) ও অপর ( অর্থাৎ 
ব্যাপ্য ) জাতি, বিশেষ ও সমবায়ের হেতু (অর্থাৎ বিনি দ্রব্য, 
গুণ ও কর্ম এই তিনটী অনিত্য পদার্থের কারক-হেতু এবং জাতি, 
বিশেষ ও সমবায় এই তিনটা নিত্য পদার্থের জ্ঞাপক-হেহু) 
সেই ঈশ্বরকে ( আমরা ) নমস্কার করি ॥ ২ ॥ 

'দ্রব্যম” পদ্দে যে একবচন আছে তাহার তাৎপর্য বিবৃত করিতে যাইর! 
বর্ধমান বলিয়াছেন যে, যদিও পৃথিবীজলাদিতেদে ভ্রবাগুলি সংখ্যায় অনেক, 
তথাপি শাক্প্রতিপান্ধরপে আত্মন্্রব্ই প্রধান। প্রতিপান্তরপে আত্মার 
উক্ত প্রাধান্য সথচিত করিবার অভিপ্রায়েই একবচনের প্রয়োগ হইয়াছে৯। 

গুণাঃ পদে বনুবচনের দ্বারা ইহাই স্থচিত হইয়াছে যে, যদিও আত্মাই 
কেবল মুখ্য জ্ঞেয় ইহা সত্য, তথাপি লব্ধব্য আত্মজ্ঞান শ্রবণাদিতেদে 
ত্রিবিধ। আত্মবিষয়ক জ্ঞানের যে প্রকারভেদ আছে ইহাই গুণাঃ পদে 
বহুবচন-প্রয়োগের ছারা প্রতিপাদিত হইয়াছে২। 

কিন্ত আমরা মনে করি যে বর্ধমানের ব্যাখ্যা অংশত: অছুই হইলেও 
সার্বত্িক হয় নাই। কারণ কারিকায় কর্ম, জাতি প্রভৃতি স্থলেও একবচনের 
প্রয়োগ আছে। কিন্তু প্রকাশকার এ সকল স্থলে একবচনের তাৎপর্য 
বিকৃত করেন নাই । “জাতি” অর্থেই ভ্রব্য প্রভৃতি স্থলে একবচন এবং গুপত্ব- 
জাতি সর্বসম্মত না হওয়ায় এ স্থলে বহুবচন প্রযুক্ত হইয়াছে-_এইরূপ বলিলে 
কোন অসঙ্গতি হয় না ।। ২।। 

অর্থানাং প্রবিবেচনায় জগতামন্তততমংশা স্তয়ে 
সম্মার্গস্য বিলোকনায় গতয়ে লোকস্য ঘাত্রাধিনঃ। 
তত্তৎতামসভূতভীতয় ইমাৎ বিদ্ভাবতাং গ্রীতয়ে 
ব্যাতেনে কিরণাবলীমুদয়নঃ সতর্কতেজোময়ীম্‌ ॥৩॥ 
(দ্রব্যাদি) পদার্থের ( গুণাদি) পদ্ার্থাস্তর হইন্চে ভেদ জানিবার 


১. বহতবেং্যাত্মনঃ প্রাধান্তথ্যাপনায় জব্যমিত্যেকবচনমধু। প্রকাশ, প3 ৪ 
২ তত্ধিহয়াণাং শরবপার্িপ্রতিপত্ীনাং বহত্বং গুণ! ইতি বছবচনেন ব্জাতে। এ 


৪ কিরণাবলী 


জন্য জগতের অর্থাৎ লোকনকলের হৃদয়ান্ধকার অর্থাৎ মিথ্যা- 
জ্বান নিরাস করিবার জন্য যাত্রিগণকে অর্থাৎ মোক্ষাধিগণকে উত্তম 
পথ দেখাইবার জন্য তামসপ্রকৃতি নানাবিধ ভূতগণের অর্থাৎ 
নাস্তিকগণের ভয়োৎপাদনের জন্য এবং বিদ্দেগাষ্ঠীর গ্রীতির জন্য 
( মহামতি ) উদয়ন উত্তম-যুক্তিজাল-সমুজ্জল কিরণাঁবলী (-নামক ) 
গ্রন্থ নির্মাণ করিয়াছিলেন ॥ ৩॥ 

ক্সোকের পদ্গুলি একাধিক অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে । কাব্যে এক 
একটী পদ একাধিক অর্থে প্রযুক্ত হইলে উহাকে গ্লিষ্ট বল] হয়। 
কবিসমাজে শ্লিষ্ট কাব্যের আদর সমধিক। প্ররুতস্থলে শ্লোকস্থ “উদয়নঃ, 
পদটা ছ্যর্থক--উহার একটী অর্থ “আচার্য উদয়ন, এবং আর একটা অর্থ “ূর্ধ”। 
এজন্য “অর্থানাম্, প্রভৃতি পদগুলিও দুইটা অর্থের প্রকাশক হইবে । উহাদের 
একটী অর্থ আচার্ধপক্ষে এবং ছিতীয় অর্থ সূর্যপক্ষে অদ্বিত হইবে । আচার্ষপক্ষে 
অর্থ, পদটীর অর্থ হইবে-ত্রব্যগুণাদি পদার্থ গুলি । এ পদার্থগুলি কিরণাবলী 
গ্রন্থে বিবেচিত হইয়াছে । হ্র্ষপক্ষে এ পদটীর অর্থ হইবে--ঘটপটাদি 
সাধারণ বস্তগুলি। নূর্ধদেব স্বকীয় কির্ণাবলী বিস্তার করিয়া ঘটপটাদি 
দৃশ্য বস্ত প্রকাঁশ করেন। এই রীতিতে শ্লোকের অন্যান্য পদগুলিরও শ্লিষ্ট অর্থ 
গ্রহণ করিতে হইবে৯ । 

ব্যাতেনে পদে লিট্-প্রয়োগের সাধুত্ব লইয়া অভিজ্ঞগণের মধ্যে মতবৈধম্য 
আছে। কেহ কেহ মনে করেন যে, “আশংসায়াং ভূতবচ্চ” (পা ৩1৩।১৩২ ) 
হ্ত্রাহসারে লিটের প্রয়োগ হইয়াছে । কিন্তু এই মত সমীচীন বলিয় মনে হয় 
না। কারণ “ভূতবৎ” পদের দ্বারা! সামান্তরূপে অতীতকালের নির্দেশ হইয়াছে। 
অতীত-সামান্য বুঝাইতে লুঙ.প্রয়োগই সমীচীন ' হইয়া থাকে; লিটের বা 
লঙের প্রয়োগ সাধু হয় না। কারণ লিট এবং লঙ বিশেষ ভূতকালেই 
প্রযুক্ত হয়৷ থাকে । এজন্য কেহ কেহ এই পদটীকে তিঙস্ত-প্রতিরপক অব্যয় 
বলিয়া মনে করেন। অপরে বলেন যে, 'লুত্তমো বা” (পা 4১1৯১) 
১. ঘট, পট প্রভৃতি বন্তুমিচয়ের সাক্ষাৎকারের অন্ত গৃতাস্তর্বতাঁ অন্ধকারের বিনাশের 
জন্ত উত্তম পথ দেখাইবার জন্ত পধযাত্রিগ্শের যাত্রার ( যাত্রাসৌকধের ) জন্য নানাবিধ রাল্িচর 


প্রানিগণের ভয়োৎপাদনের জন্য (এবং) বরার়ী হটুগণের জনা ্ কিরণসমূহ বিস্তার 
করিয়াছিলেন । প্রকাশ, পঃ & | 


একিরপাবলী | /& 
সুত্রের জ্ঞাপকতা স্বীকার করিয়া কর্তার 'অপরোক্ষক্রিয়াস্থলেও লিট্‌-প্রয়োগ 
সমর্থন করা যাঁয়। অন্যে মনে করেন যে, গ্রস্থকরণে ব্যাপৃত চিত্ত গ্রস্থকারের 
চিত্তবিক্ষেপের সম্ভাবনায় লিট্‌-প্রয়োগ সমর্থনযোগ্য হইতে পারে। আর অপর 
কেহ সিদ্ধান্ত করেন যে, এই শ্লোকটা গ্রন্থকারের রচনা নহে--তাহার পরবর্তী 
কোন টীকাকার বা অন্ত কেহ উহা রচনা করিয়া গ্রস্থমধ্যে যোজনা 
করিয়া দিয়াছেন ॥ ৩ ॥| 
অতিবিরসমসারৎ মানবার্তাবিহ্থীনং 
প্রবিততবন্বেলপ্রক্রিয়াজালছুঃস্থম্‌। 
উদ্ধিসমমতন্ত্রং তন্ত্রমেতদ্দস্তি 
প্রথলজড়াধিয়ো যে তেহন্ুুকম্প্যন্ত এতে ॥ ৪॥। 
যে সকল অতিখলম্বভাব ও মন্দধী ব্যক্তি শাস্ত্রটাকে সমুদ্রের 


ন্যায় অত্যন্ত বিরস, অসার, অপ্রমাণ, বন্থবিস্তৃত-তটযুক্ত ও নানা 
প্রক্রিয়াজালে ভারাক্রান্ত ও অসৎ বলিয়৷ বর্ণনা করেন, তাহারা 


অনুকম্পার পাত্র১ ॥ ৪ ॥ 





১ প্রকৃত শ্লোক শান্ত্রকে সমুদ্রের সহিত তুলনা করা হইয়াছে। বিশেষণপদগ্ডুলির অস্বয় 
শান্তর ও সমুদ্র এই দুইটার সহিতই হইবে। প্রকাশকাঁর দেখাইতে চেষ্ট। করিয়াছেন যে, 
তুলন! নিন্দামুখে এবং প্রশংসামুখে ঢুইভাবেউ হইতে পারে 2 

( নিন্দামুখে ) শান্্পক্ষে £ অতিবিরস অর্থাৎ শৃঙ্গারাদিরসশূস্ত ; অসার অর্থাৎ প্রয়োজনশূন্ত-_ 

যেহেতু মোক্ষের আয় ও বায় তুলা, অতএব উহা পুরুষার্থ নহে অর্থাৎ পুরুষের উহাতে প্রয়োজন 
নাই ; মানবার্তাবিহীন অর্থাৎ শাস্থাত্তরে শব্দা্ধি প্রমাণ দ্বীকৃত হইলেও বৈশেধিকশাস্ত্র কেবল 
প্রত্যক্ষ ও অনুমান স্বীকৃত হওয়ায় উহ শাস্্ান্তর হইতে বিশেষভাবে হীন ) প্রবিততবহুবেল- 
প্রক্িযাজালদুঃস্থ অর্থ[ৎ বৈশেধিকশান্ত্রে পাকজ রূপরসাদি ও দ্িত্বা্ির উৎপত্তি-বিনাশের বহক্ষশ- 
ব্যাপিনী প্রক্রিয়া বিস্তীর্ঘগাবে প্রতিপািত হওয়ায় জটিলতাবশত; ছুগম-এ দকল আলোচনার 
চিন্তার জীবন অতিবাহিত হইয়। যায়, অথচ তন্বজ্ঞানকূপ প্রয়োজন লাভ কর! বায় না। 
-. সমুদ্রপক্ষে ১ অভিবিরদ অর্থাত লবণাক্ত বলিয়া বাহ পক্ষিগণ কর্তৃক পরিত্যক্ত; অনার 
অর্থাং ধনরত্বা্ি উদ্ধৃত হওয়ার ফলে যাহা সারশুন্ঠ ; মানবার্তাবিহীন অর্থাৎ যাহার সন্বন্ধে 
মান বা ইয়ন্তার কথ! নাই; প্রবিততবহুবেলপ্র্রিয়াজাবছুম্থ অর্থাৎ বহুবিধ মহাবরা হক্ষ-রক্ষোভ, 
সরানুয়মখন, রামপরানলদীহ প্রভৃতি ক্রিয়ার দ্বার পাঁড়িত। 

( প্রধংনামুখে) শান্ত্রপক্ষে ; অতিবিরন অর্থাৎ হাহাতে রস অর্থাৎ মোক্ষেচ্ছার বিগম হয় 
নাই; অসার অর্থাৎ যাহা, হইতে সার বা উৎকৃষ্ট কমার নাই; ঘানবার্ভাবিহীন অর্থাত প্রমাপ- 


গু কিরণাবলী 

এ স্থলে প্রকাশকার যেরূপে ব্যাখ্যা করিয়াছেন তাহাতে এই অর্থ পাওয়া 
যায় যে, ধাহারা শান্তর প্রতি শ্রদ্ধাবিহীন ত্াহারাও এই গ্রন্থ অধ্যয়নে লাভবান্‌ 
হইবেন। কিন্তু আমরা এই ব্যাখ্যা সমর্থন করি না । কারণ অশ্রন্ধ ব্যক্তি শাস্তে 
অনধিকারী হুইয়৷ থাকে । অতএব, গ্রন্থকার তাদৃশ ব্যক্তির জন্য গ্রন্থ রচনা 
করেন নাই_ইহাই বুঝিতে হইবে । অশ্রন্ধ ব্যক্তিরা কৃপার পানর, অর্থাৎ 
তাদুশ ব্যক্তিগণের সম্বন্ধে গ্রস্থকারের কোন বক্তব্য নাই--আমরা এইরূপ 
ব্যাখ্যাই করিলাম ॥| ৪ ॥ 


ৰার্তার হ্বারা অবিহীন (শব্দাদি প্রমাণ এই শাস্ত্রে অনুমানের মধ্যে অন্তভূক্ত)ঃ প্রবিতত- 
বহুবেলপ্রক্রিয়াজালছুঃস্থ অর্থাৎ বহুক্ষপব্যাপিনী প্রক্রিয়ার জগ্তয হুর্গমতা৷ যাহাতে নাই। 

সমুদ্রপক্ষে ১ অতিবিরদ অর্থাৎ যাহার রসে বা জলে অতিকায় গক্গিগণ বিচরণ করে; 
অসার অর্থাৎ যাহা হইতে সার বা উত্তম আর নাই, কারণ সমুদ্র রত্বাকর; মানাবার্তাবিহীন 
অর্থাৎ সম্মানের বার্তা হইতে যাহা অবিষ্বীন; প্রবিততবন্থবেলপ্রক্রিয়াজালহুস্থ অর্থাৎ 
তীরে বপিকসমুহের অনবরত গমনাগমনে ভারাক্রান্ত । প্রকাশ, পৃঃ ৭৯ 


শান্ত্রারস্তে সদাচারপরম্পরাপরিপ্রাপ্ততয়৷ কায়বাঙ্‌- 
মনোভিঃ কুৃতং পরাপরগুরুনমস্কারং শিষ্যান শিক্ষযি- 
তুমাদ নিবপ্াতি_ প্রণম্যেতি। 


শাস্ত্রের প্রারস্তে ॥ গ্রন্থকার) সদাচারপরম্পরা হইতে প্রাপ্ত 
পরাপরগুরুগণের শারীরিক, বাচিক এবং মানসিক (এই ভ্ররিবিধ ) 
নমক্কার করিয়া শিষ্যবর্গের শিক্ষার্থ পপ্রণম্য* ইত্যাদি গ্রন্থের ( অংশের ) 
ছার! প্রথমে উহাকে ( অর্থাৎ নমস্কারকে ) নিবদ্ধ করিতেছেন । 


্রস্থারস্তে প্রশন্তপাদদাচার্য ঈশ্বরপ্রণাম ও মুনিপ্রণাম এই ছিবিধ নমস্কার 
করিয়াছেন১। এস্থলে পূর্বপক্ষী আপত্তি করিতে পারেন £ 

নমস্কারে গ্রস্থকারের প্রবৃত্তি অসঙ্গত ; কারণ নমস্কার নিক্ষর । যাহা নিক্ষর 
তাহাতে প্রেক্ষাবান্‌ ( অর্থাৎ বিবেকী ) পুরুষ কখনও প্রবৃত্ত হন না। 

পূর্বোক্ত আপত্তির উত্তরে অবশ্ঠ ইহা বলা যাইতে পারে যে, অভীষ্ট অর্থের 
নিবিক্প পরিসমাপ্তি নমস্কারের ফল। স্ৃতরাং নমস্কার নিক্ষল না হওয়ায় উহাতে 
প্রেক্ষাবান, পুরুষের অপ্রবৃত্তির কথা উঠে না। 

কিন্তু এইরূপ বলিলেও পূর্বপক্ষী পুনরায় আপত্তি করিবেন : অতীষ্ট অর্থের 
নিবিদ্ত পরিসমাপ্তিই যে নমস্কারের ফল, ইহাতে কোন প্রমাণ নাই। আর যদিও 
বা শ্বীকার করা যায় যে, উহাতে প্রমাণ আছে, তাহা! হইলেও দুইটী নমস্কারের 
( অর্থাৎ ঈশ্বরপ্রণীম ও মুনিপ্রণামের ) সার্থকতা বুঝ! যায় না। অর্থাৎ দুইটা 
নমস্কার ব্যর্থ। কারণ, একটী নমস্কারের দ্বারাই তাদৃশ ফল অর্থাৎ অভিপ্রেভ 
অর্থের নিবিষ্ন পরিসমাপ্ি সম্ভবপর হইবে। 

এনস্কলে পূর্বপক্ষী আরও বলিতে পারেন £ নমস্কারে গ্রস্থকারের প্রবৃত্তি সঙ্গত 
বলিয়া মানিয়! লইলেও গ্রন্থে নমস্কারকে নিবন্ধ করা নিপ্রয়োজন। কারণ একথা 
বলা সম্ভব হয় না যে, যাহা! কলরূপে উল্লিখিত হইয়াছে তাহার অর্থাৎ অভিপ্রেত 
অর্থের নিবিদ্ন পরিসমাঞ্চির প্রতি গ্রন্থে নমস্কারের নিবন্ধ অর্থাৎ যোজনা অঙ্গরূপে 
অপেক্ষিত হয়। 


১ প্রণময ছেতুমীন্বরং কণাদমুনিমন্থতঃ ৷ পদাধধর্ম সংগ্রহ: প্রবক্ষাতে মহোদয় | 


৮ কিরণাবলী 


এক্ষণে আমরা পূর্বোক্ত আপত্তিগুলির সমাধান করিতে চেষ্টা করিব । প্রথমতঃ, 
অভীষ্ট অর্থের নিবিস্প পরিসমাপ্তিই যে নমন্কারের ফল, সে বিষয়ে বেদবাক্যই 
প্রমাণ । অবশ্ঠ যদিও একথা ম্বীকার্ধ যে, প্রত্যক্ষ শ্রুতিবাক্যের ছ্বারা অভীষ্ট 
অর্থের নিবিস্্ পরিসমাণ্থিকে নমস্কারের ফল বলিয়! প্রমাণিত করা যায় না, তথাপি 
সদাচার হইতে অনুমিত “নমস্কার কর্তব্য, এইরূপ শ্রুতিবাক্যের দ্বারা নমস্কারের 
সফলত্ব প্রমাণিত হইতে পারে১। 

ছিতীয়ত:, বলবত্তর বিস্প নিবারণ করিবার জন্য ছুইটী নমস্কারেরও আবশ্তকতা 
আছে। একটা নমস্কারের ছ্বারা অভিপ্রেত অর্থের নিবিদ্ন পরিসমাপ্তি সম্ভবপর 
হইলেও যে স্থলে প্রবলতর বিষ্ন আছে সে স্থলে তাদৃশ বিস্বের অপসারণের জন্য 
একাধিক নমস্কারের প্রয়োজন আছে২। 

তৃতীয়তঃ, নমস্কারকে গ্রন্থে নিবন্ধ করিবার অভিপ্রায় এই যে, শিষ্তগণ ইহা 
হইতে বুঝিতে পারিবেন যে, শাস্তির জন্য অর্থাৎ বিক্র-নিবৃত্তি অথবা গ্রন্থপরি- 
সমাপ্তির জন্য দেবতাপ্রণাম কত্তব্যও । 

পূর্বে ইহা বলা হইয়াছে যে, সদাচার হইতে অন্থমিত শ্তিবাক্যের 
দ্বারা মঙ্গলের সফলত্ব প্রমাণিত হয়। এস্থলে ইহা দেখা আবশ্যক যে, কিরূপে 
স্দাচার শ্রতিবাক্যের অন্থমাপক হইবে। “যদি বলা যায় যে, নিম্নলিখিতভাবে 
সদাচারের দ্বারা শ্রুতিবাক্যের অনুমান হইতে পারে-__“নমস্কারাদিকং 
বেদবৌধিতকর্তব্যতাকং সদীচারবিষয়ত্বাৎ দর্শবৎ”-_তাহা হইলে প্রশ্ন হইবে 
যে, উক্ত অনুমানের লিঙ্গাংশে ( অর্থাৎ স্দাচারবিষয়ত্বে ) বিশেষণরূপে প্রবিষ্ট 
যে “সৎ, তাহার লক্ষণ কি? যদি এই প্রশ্নের উত্তরে বলা হয় যে, বেদবিহিত 
সমুদবায় অর্থের অনুষ্ঠাতৃত্ইই সত্ব অর্থাৎ যিনি বেদবিহিত সকল কর্মের 
অনুষ্ঠান করেন তিনিই সৎ, তাহা হইলেও দোষ হইবে যে, তাদৃশ “সৎ, 
সম্ভব হয় না বলিয়৷ পূর্বোক্ত অন্ুমানে “স্দাচারবিষয়ত্ব'-বূপ হেতুটী ম্বরূপতঃ 
অসিদ্ধ হইয়া যাইবে। কারণ আমরা এমন কোন পুরুষের কল্পনা 
করিতে পারি না যিনি বেদবিহিত যাবতীয় কর্মের অনুষ্ঠান করিতে সমর্থ 
হুইবেন। আর এ কথা অতি স্থবিদিত যে, বিশিষ্টের বিশেষণাংশ অপ্রসিন্ধ 


১ সদাচারামুমিতক্র্তব্যতাবোধকশ্রুতিরেবাত্র মানস্‌। প্রকাশ, পৃঃ ৮-৯ 
২ নমন্কারঘয়্ বলবত্তরবি্ববারপায় । এ, পৃঃ ৯ 
৩ নিবন্ধশ্চেপ্সিতবিদ্বশাস্তয়ে দেবতা প্রণামঃ কর্তব্য ইতি শিল্পশিক্ষার্থমিতার্ঘঃ। 


কিরপাবলী ৯ 


হইলে বিশিষ্টাও অগ্রপিন্ধ হইয়া যায়। অতএব সৎ যদি অগ্রসিদ্ধ হয়, 
তাহ! হইলে “সদাচারবিধয়ত্ব'ও অপ্রসিদ্ধ হইবে। সুতরাং ইহ! দেখা যাইতেছে 
যে, পূর্বোক্ত প্রণালীতে “সৎ, এর লক্ষণ করা সম্ভব নহে। 

এস্থলে ইহ! বলা যাইতে পারে যে, বেদবিহিত যাবতীয় অর্থের অনুষ্ঠাতৃত্ই 
সত্ব নহে;কিস্তু বেদবিহিত ঘে কোনও যংকিঞ্চিৎ-অর্থের অনুষ্ঠাতৃত্ই সত্ব। 
এক্ষণে আর “সং, এর অপ্রসিদ্ধি হইবার আশঙ্কা থাকিবে না। বেদবিহিত 
দুই একটা ক্রিয়ার অনুষ্ঠান করেন এমন পুরুষ বর্তমান সময়েও আছেন। তাদৃশ 
“সং, এর যাহা আচার, তত্বিষয়ত্বই পূর্বোক্ত অন্ুমানে হেতুরূপে নির্দিষ্ট 
হইয়াছে । কিন্তু এরূপ বলিলেও লক্ষণটা দোষনির্ুুক্ত হইবে না । কারণ উহা 
অতিব্যা্থি-দৌষে দুষ্ট হইবে। যেহেতু কোন একটা ক্ষুদ্র বৈদিক কার্ষের 
অনুষ্ঠান করিয়াও খাহার! প্রভূত দুষ্কার্য করেন, তাহারাও এঁ লক্ষণ-অনুসারে 
“সৎ, বলিয়া গৃহীত হইয়া! যাইবেন। ইহার কারণ এই যে, তাহারা নিষিদ্ধ 
কর্ম করিলেও বিহিত কর্মের অনুষ্ঠান করেন। অতএব তাহারা সৎ-লক্ষণের 
লক্ষ্য লইয়া যাইবেন। কিন্তু বাস্তবিকপক্ষে তাদৃশ পুরুষের! সৎ বলিয়া 
পরিগণিত হন না। অতএব অতিব্যাপ্তি-দৌষের জন্য পূর্বোক্ত প্রকারে “সৎ-এর 
লক্ষণ করা যাইবে না৯। 

পূর্বোক্ত অতিব্যাপ্তিঘোষ নিবারণ করিবার জন্য ইহা বলা যাইতে পারে 
যে, কেবল বেদবিহিত অর্থের অনুষ্ঠাতৃত্বই “স.্-এর লক্ষণ নহে, পরস্ত 
উক্ত লক্ষণে বিশেষণরূপে “বেদনিষিদ্ধ অর্থের অননুষ্ঠাতৃত্বের নিবেশ করিলে 
আর অতিব্যাণ্থি-দোষের সম্ভাবনা থাকিবে না। অর্থাৎ যিনি বেদনিষিদ্ধ 
অর্থের অনুষ্ঠান করেন না অথচ বেদবিহিত অর্থের অনুষ্ঠান করেন, তিনিই 
সৎ $ এবং “স্এর ঈদৃশ লক্ষণ করিলে পূর্বোক্ত অতিব্যাপ্তি পরিহ্বত হইবে। 
কিন্ত এইরূপ হইলেও লক্ষণটা নির্দোষ হইবে না। কারণ তখন লক্ষণটী অসম্ভব- 
দোষে দুষ্ট হইয়া পড়িবে । যেহেতু উক্ত লক্ষণের লক্ষ্য পাওয়া একান্তভাবে 
অসম্ভব হইবে। যাহারা জগতে “সৎ” বলিয়া! প্রসিদ্ধি বর্জন করিয়াছেন তাদৃশ 
বশিষ্ঠাদি মুনিগণও উক্ত লক্ষণের লক্ষ্য হইতে পারিবেন না। কারণ তাহারাও 
স্থলবিশেষে কোন না কোন নিষিদ্ধ কর্মের অনুষ্ঠান করিতে বাধ্য হইয়াছিলেন। 


১ সন্ব্চ নবস্কপি বেদবিহিতার্থানুষঠাতৃত্বং যাবতর্ধেকদেশবিকল্পাভ্যাং স্বরূপাসিদ্ধযতিব/ত্যোঃ 
প্রসঙ্গাৎ। প্রকাশ, পঠে» 


হইয়া গেল১। | | 

কেহ কেহ যদ্দি এরূপ বলেন যে, ক্ষীণদৌব-পুরুষস্ব'ই “সৎ'এর লক্ষণ-_ 
অর্থাৎ যে পুরুষের রাগন্েষাদি দোষ ধ্বংস হইয়াছে তিনি সৎ, তাহা হইলে 
উত্তরে বলা যাইতে পারে যে, ঈদ্শ লক্ষণ দোষবজিত নয়। কারণ ইহা! 
নিশ্চিত যে, আধুনিক পুরুষের (অর্থাৎ যিনি কোনও আচারের অনুষ্ঠান 
করিয়া থাকেন তাহার) রাগছ্েষাদি দোষ ধ্বংস হয় নাই। স্বতরাং 
ইদ্রানীস্তন কোন পুরুষই সৎ হইতে পারিবেন না। অতএব রাগনিমুক্ত সৎ 
পুরুষের আচার প্রসিদ্ধ না হওয়ায় হেতুটী অপ্রসিদ্ধ হইয়া যাইবে ।২ 


অপর কেহ কেহ “সং'এর লক্ষণ এইরূপে করিয়াছেন--জ্ঞানবত্ব এবং 
অনৃষ্টসাধনতাবিষয়ক মিথ্যাজ্ঞানের এতৎকালীন অত্যস্তাভাব ধাহাতে আছে, 
তিনিই এইকালে সৎ (বা শিষ্ট)। পূর্বোক্ত লক্ষণে যদি জ্ঞানবত্ব'ব্প 
বিশেষণটী না দেওয়া যায়, তাহা হইলে উহ] ঘটপটাদি অচেতন পদার্থে 
অতিব্যাপ্ত হইয়া যাইবে । কারণ ঘট পট প্রভৃতি জড়পদার্থ। স্ৃতরাং উহারা 
মিথ্যা বা সত্য কোনরূপ জ্ঞানেরই আশ্রয় হয় না। কিন্তু 'জ্ঞানবন্ব”- 
রূপ বিশেষণটা প্রয়োগ করিলে আর অতিব্যাপ্তি দোষের সম্ভাবনা থাকিবে 
না। কারণ অচেতন পদার্থে আনৃষ্টসাধনতাবিষয়ক মিথ্যাজ্ঞান ন! 
থাকিলেও উহাতে জ্ঞানবত্ব নাই। যদি ইহা বলা যায় যে, মন্বাদি শ্থৃতিশাস্ত্রে 
সিদ্ধাস্তান্থসারে বৃক্ষাদি অন্তঃসংজ্ঞাসমদ্িত বলিয়া লক্ষণের লক্ষ্য হইতে পারে ; 
তাহার উত্তরে এইরূপ সমাধান করা যাইতে পারে যে, লক্ষণবাক্যে 'জ্ঞানবত্বে 
সতি" এই অংশটার স্থানে 'প্রকষ্টজ্ঞানবন্বে সতি” এইরূপ পরিবর্তন করিলে 
লক্ষণটি আর বৃক্ষাদিতে অতিব্যাপ্ত হইবে না। কারণ বৃক্ষাদদি মন্দসংজ্ঞাবিশিষ্ট, 
প্রকুষটজ্ঞানবানন নহে। যদি লক্ষণে অনুষ্টসাধনতাবিষয়ক মিথ্যাজ্ঞানের 
অত্যন্তাভাবে 'এতৎকালীনত্ব'বূপ বিশেষণটী না দেওয়] হয়, তাহা হইলে 
যিনি জল্মান্তরে তাদুশমিথ্যাজ্ঞানরহিত ছিলেন, কিন্তু বর্তমানে যাহার এরূপ 
মিথ্যাঙ্ঞান আছে, তিনিও সৎ (বা শিষ্ট) হইয়া যাইবেন। তাদৃশ পুরুষে 
“সৎ্এর লক্ষণ যাহাতে অতিব্যাপ্ধ না হয়, সেজন্য উক্ত অত্যন্তাভাবে 


১ বেদনিষিদ্ধাননুষ্ঠাতৃত্বে সভীতি হিশেষণে বশিষ্ঠাদেরপাতন্বাপত্তেঃ | প্রকাশ, প:ঃ » 
২ নাপিক্ষীণদোষপুরুষত্বম্‌। ইদানীত্তনানামসন্তবেন তদাচারন্ত বেদানচুমাপকত্বাপত্তেঃ । এ. 


'এতৎকালীনস্ব'রূণ বিশেষণটা প্রদত্ত হইয়াছে। এক্ষণে আর এক্সপ অতিথ্যাপ্তি 
হইবে না। কারণ উপরিবর্পিত পুরুষে অৃষ্টসাধনভ্রাবিষয়ক মিথ্যাানের 
এতৎকালীন অত্যস্তাভাব নাই। 

এক্ষণে ইহা! দেখিতে হুইবে যে, মিথ্যাজ্ঞানের বিশেষণরূপে “অদৃষ্টসাধনতা- 
বিষয়ক' এই অংশটা দিবার অভিপ্রায় কি? “ইদং রজতম্‌, ইত্যাদি লৌকিক ভ্রম 
ধাহাদদের আছে, তীহারাও সৎ বলিয়া অভিহিত হন। স্থৃতরাং যদি মিথ্যাজ্ঞানের 
বিশেষণরূপে 'অদৃষ্টসাধনতা বিষয়ক” এই অংশটীর উল্লেখ না থাকিত তাহা হইলে 
পূর্ববণিত সৎ পুরুষেও “দৎ' এর লক্ষণ যাইত না। কারণ তাদৃশ পুক্রুষের অদৃষ্ট 
সাধনতাবিষয়ে মিথ্যাজ্ঞান ন! থাকিলেও শ্তক্তিরজতাদিবিষয়ক লৌকিক মিথ্যাঙ্ঞান 
আছে। মরিথ্যাজ্ঞানে “অদৃষ্টসাধনতাবিষয়কত্ব'বূপ বিশেষণটা প্রযুক্ত হইলে আর 
পূর্বোক্ত অব্যাপ্তি-দোষ হইবে না। কারণ কথিত পুরুষের লৌকিক মিথ্যাজ্ঞান 
থাকিলেও অলৌকিক বস্ততে মিথ্যাজ্ঞান নাই। 

এস্থলে এইরূপ আশঙ্কা হইতে পারে যে, ধাহাকে সৎ বলিয়া স্বীকার করা 
হয়, তাহারও কদাচিৎ অদৃষ্টসাধন্তাবিষয়ে ভ্রম হইতে পারে অর্থাৎ অদৃষ্টের 
যাহা সাধন নহে (অর্থাৎ চৈত্যবন্দনাদি ) উহাকে অদৃষ্টের সাধন বলিয়।! 
মনে হইতে পারে। স্থতরাং তাদৃশ স্থলে অৃষ্টসাধনতাবিবয়ে ভ্রমজ্ঞান থাকায় 
সেই পুরুষকে উক্ত লক্ষণান্ুমারে সৎ বলাযায় না। ইহার উত্তরে বলা যাইতে 
পারে যে, যদ্দি এরূপ পুরুষকে লক্ষ্য বলিয়া স্বীকার করা যায়, তাহ হইলে 
লক্ষণটাকে ঈষৎ পরিবতিত আকারে গ্রহণ করিতে হইবে । “অনৃষ্ট অথবা তাহার 
সাধন বলিয়া কিছু নাই” এইকূপ মিথ্যাজ্ঞান ধাহার নাই অথচ ধিনি চেতন, 
এমন পুরুষই সৎ। 

আলোচিত প্রণালীতে লক্ষণবাক্যের অন্তর্গত প্রত্যেক পদের সার্থকতা 
প্রদশিত হইলেও লক্ষণে অতিব্যাপ্তি-দোষের আশঙ্কা থাকিয়াই যাইবে। কারণ 
অপৃষ্টসাধনতাবিষয়ক-মিথ্যাজ্ঞানের এতৎকালীন অত্যস্তাভাৰ ধাহাতে আছে অথচ 
যিনি চেতন, তিনি যদি নিষিদ্ধ কর্মে আসক্ত হন, তাহা হইলে তাহাকে সৎ বলা 
হয় না। অনৃষ্টসাধনতাবিষয়ক-মিথ্যাজ্জানশৃন্ত হইলেও যিনি বেদনিষিক্ধ আচরণ 
করেন, তিনি কদাপি সৎ নহেন। “সত্এর আলোচ্য লক্ষণটা তাদৃশ পুরুষেও 
অতিব্যাপ্ত হয় বলিয়া! উহা! গ্রহণীয় হইতে পারে না৯। 


১ নাপিজ্ঞানৰন্বে সত্যেতৎকা লীনাদৃষ্টসাধনতা বিষয়ক মিধ্যাজ্ঞানাত্যস্তাভাববান্‌ অন্মিন্‌ কালে 
শিষ্ট:, নিষিদ্ধকর্ম দকতস্তাদৃষ্টদাধনতাগোচরমিথ্যাজ্ঞানবিধুরন্তাপি তত্বাপঞ্েঃ। প্রকাশ, পঃঃ ১, 


ডি ৭০৮ ০০ & $ 


১২ কিরণাবলী 


কেহ কেহ এইরূপ বলিয়া থাকেন যে, বেদপ্রামাণ্যন্বীকারই সত্ব । অর্থাৎ 
ধাহারা বেদপ্রামাণ্য স্বীকার করেন উক্ত-লক্ষণানুসারে তাহারা সৎ হইবেন। 
এস্থলে এরপ প্রশ্ন হইতে পারে যে, ধাহারা বেদের একদেশের প্রামাণ্য অঙ্গীকার 
করেন তীহারা সৎ না, ধীাহারা সমগ্র বেদের প্রামাণ্য শ্বীকার করেন 
তাহারা সৎ? ধাহারা আংশিকভাবে বেদার্থের প্রামাণ্য স্বীকার করেন, 
তাহাদিগকে আমরা সৎ বলিয়া মনে করি না। কারণ তাহা হইলে 
"অসছা ইদমগ্র আসীৎ, ইত্যাদি বেদবাক্যের প্রামাণ্য ধাহারা শ্বীকার করেন, 
তাহাদিগকে সৎ বলিতে হয়। আর যর্দী বলা যায় যে, সমগ্র বেদের 
প্রামাণ্যম্বীকারই সত্ব, তাহা হইলে লক্ষণটা ম্বরূপতঃ অসিন্ধ হইয়া যাইবে । 
কারণ কোন লোকের পক্ষেই সমুদায় বেদের প্রামাণ্য শ্বীকার করা সম্ভব 
নয়। অনন্তশাখাবিশিষ্ট বেদের প্রত্যেকটা বিভিন্ন বাক্যের তাৎপর্যবিষক়্ীভূত 
অর্থকে অর্থাৎ তাৎপধার্থ বা মর্মার্কে জানা সর্বজ্ঞ ব্যতীত অন্যের পক্ষে কোনরূপেই 
সম্ভব হইতে পারে ন1১। 

যদিও পৃর্বোল্লিখিত আলোচনা হইতে ইহা! প্রতীয়মান হইতেছে যে, 
বেদপ্রামাণ্য-স্বীকারই “সৎ*এর লক্ষণ হইতে পারে না, তথাপি প্রকারাস্তরে 
আমরা উক্ত লক্ষণটীকে সমর্থন করিতে পারি। ঘযদ্দিও বিশেষ বিশেষ ভাবে 
প্রত্যেক বেদবাক্যের অবান্তর মর্মার্থ অসর্বজ্ঞের পক্ষে জানা সম্ভব নহে ইহা! 
সত্য, তথাপি সামান্তভাবে কর্ম বা ব্রদ্ধে বেদের তাৎপর্য আছে ইহা যিনি 
জানেন তিনি নিশ্চয়ই নিত্যত্ব অথবা ঈশ্বরগ্রণীতত্ব-নিবন্ধন সমগ্রভাবে বেদের 
প্রামাণ্য স্বীকার করেন । 

পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তে প্রশ্ন হইতে পারে যে, যদি প্রত্যেকটী বিভিন্ন বেদবাক্যের 
মর্মার্থ বিশেষ বিশেষ ভাবে জানা সম্ভব ন' হয়, তাহা হইলে সমগ্রভাবে 
কোন্‌ বিশেষ অর্থে বেদের তাৎপর্য আছে, ইহা কিরূপে জানা যাইবে । 
ইহার উত্তরে আমরা বলিতে পারি যে, সমগ্রভাবে বেদের তাৎপর্য 
জানিবার জন্য প্রত্যেকটা বিভিন্ন বেদবাকোর অবান্তর মর্মার্থ জানা 
প্রয়োজন হয় না। কারণ লৌকিক অর্থে বেদের তাৎপর্য শ্বীকার করিলে 


১ তথাপি বেদপ্রামাশ্যাডাপগঞ্তৃত্বনূ। ন চাত্রাপি কার্থন্বোকদেশবিকল্পঃ। তন্তংতাৎপর্য- 
বিষয়ে কাঁন্াক্তৈৰ বিবক্ষিতত্বাৎ। হিশিষ্ক তৃত্তংতাৎপধ্মবিভ্যাষপি তাধর্থমনুৃতিষ্ঠতাং তাঁৎপর্য- 
বিষয়ে বেদঃ প্রমাণমিতি সামান্তততদগ্যপগমন্ত সন্ধাৎ। প্রকাশ, প5১৭ 
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উহাতে অনুবাদকত্ব-দোষ আসিয়া পড়িবে। যাহাতে এই অন্বাদকত্ব-দোষ 
না আসে, তাহার জন্য অবশ্ঠই কোন অলৌকিক অর্থে প্রত্যেক বেদদবাক্যের পরম 
তাৎপর্য স্বীকার করিতে হইবে। কর্ম বা ব্রহ্ই এইক্প অলৌকিক অর্থ। 
সতরাং প্রত্যেক বিভিন্ন বেদবাক্যের অবান্তর তাৎপর্য যাহাই থাকুক না কেন, 
উহাদের প্রত্যেকেরই পরম তাৎপর্য যে কর্মে বা ব্রহ্ষে, ইহা! জানা অসম্ভব নহে। 
অতএব অপর্বজ্ঞের পক্ষেও সমগ্রভাবে বেদের তাৎপর্ধার্থ জানা অসম্ভব 
হয় না১। 

পূর্বে আমরা যে অনুমানের উল্লেখ করিয়াছি (অর্থাৎ “নমস্কারারদদিকং 
বেদবোধিতকর্তব্যতাকং সদাচারবিষয়ত্বাৎ দর্শবৎ, ) তাহাতে যাহা হেতু অর্থাৎ 
“সদাচারবিবয়ত্ব', তাহা ভোজনাদিতে ব্যভিচারী হয় । অতএব এ হেতু কখনই 
“বেদবোধিতকরত্তব্যতাকত্ব*রূপ সাধ্যে প্রমাণ হইতে পারে না। ধাহারা সং 
তীহারা ভোজনাদির অনুষ্ঠান করেন ; অথচ ভোজনাদির কর্তব্যতা৷ বেদের দ্বারা 
কথিত হয় নাই। নিজের প্রয়োজনেই মানুষ আহারাদি করে ; উহার জন্য বিধি- 
বাক্যের অপেক্ষা থাকে না। সুতরাং ঈদৃশ ব্যভিচার বারণ করিবার জন্য 
“আচার,কে অলৌকিকবিষয়ক বলিতে হইবে। তাহা হুইলে পূর্বোক্ত ব্যভিচারের 
অবকাশ থাকিবে না । কারণ ভোজনাদি অলৌকিক বস্ত নহে। অতএব উহাতে 
দদাচারবিষয়ত্ব” থাফিলেও “অলৌকিকসদীচারবিষয়ত্ব” থাকে না। 

কিন্তু ইহাতেও হেতুটী ব্যতিচার-দোষ হইতে সর্বথা নিরূক্ত হয় নাই। কারণ 
রাতিশ্রান্ধাদিতে অলৌকিকসদাচারবিষয়ত্ব আছে; অথচ উহাতে বেদবোধিত- 
কর্তব্যতাকত্ব নাই। হ্ৃতরাং সাধাশৃচ্য বাত্রিশ্রাদ্ধাদিতে হেতু থাকায় উহা 
ব্যতিচারী হইল। এই ব্যভিচার বারণ কত্রিবাব্র জন্ত আচারে “অবিগীতত্ব'বূপ 
আরও একটা বিশেষণ দিতে হইবে। তাহা হইলে “অলোকিকবিষয়ক- 
অবিগীতসদাচারবিষয়ত্ব'ই ফলতঃ উক্ত অনুমানের হেতু হইবে । ইহাতে পূর্বোক্ত 
ব্যভিচার-দৌষ থাকিবে না। কারণ বাতিশ্রান্ধাদির অনুষ্ঠান অবিগীত নহে। 
বেদনিষিদ্ধ বলিয়া উহ! নিন্দিত অনুষ্ঠান । ৯০০০০০০৪র 
শঙ্কাও রহিল না১। 


১ বিশিষা তন্তত্তাৎপর্যমধিচুযামপি তঘর্থমনুতিষ্ঠতাঁং তাৎপর্যবিষয়ে বেদঃ ্রাধমিতি 


সামান্ততত্তদত্যুপগমন্ত সন্বাৎ। প্রকাশ, পৃঃ ১* 
২ চারে তত পারা সিবিরপসবিনী দে কি বিশেষণমূ।, তেন নিষিদ্ধতদাচারে 
ভোজনাগ্াচারে চ ন বাভিঢাত্ঃ। এ . 
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নমস্কারঙ্জোকের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে পাতনিকায্ব আচার্য বলিয়াছেন ঘে, গ্রন্থকার 
গ্রন্থের প্রারস্তে কায়িক, বাচিক ও মানস এই ত্রিবিধ নমস্কার করিয়াছেন এবং 
শিল্তুশিক্ষার উদ্দেশ্যে (প্রণম্য পদের ছারা উক্ত ত্রিবিধ নমস্কার গ্রন্থে নিবন্ধ 
করিয়াছেন। আচার্ষের এই উক্তি হইতে সাধারণতঃ ইহা! বুঝা যায় যে, 
উক্ত ত্রিবিধ নমস্কারই “নম্‌” ধাতুর অর্থ, অন্যথা 'প্রণম্য পদের ছার! ত্রিবিধ 
নমস্কার নিবন্ধ করা সম্ভব হইত না। যাহা যে পদের অর্থ নয় তাহাকে 
কেহ সেই পদের দ্বার! নিবন্ধ করিতে পারে না। এস্থলে আমাদের বিচার 
করিয়া দেখিতে হইবে যে, উক্ত ভ্রিবিধ নমস্কার মিলিতভাবে “নম, ধাতুর 
অর্থ হইতে পারে কিনা। নমন্ত হইতে নমস্কর্তার অপকর্ষবোধক করকপাল- 
সংযোগাদিবূপ যে কায়িক ব্যাপার তাহাকে কারক, নমস্ত হইতে নমন্র্তার 
অপকর্ষবোধক ভবন্তং নমামি' অথবা “ভবতে নমঃ ইত্যাদি যে শব্প্রয়োগ 
তাহাকে বাচিক এবং এরূপ অপকর্ববোধক ভক্তিশ্রন্ধারূপ যে ব্যাপার তাহাকে 
মানস নমস্কার বল! হইয়াছে । উক্ত ত্রিবিধ নমস্কার প্রত্যেকে পরম্পর বিজাতীয় । 
এমন কোন সাধারণ ধর্ম ইহাদের মধ্যে দেখা যায় না যাহার দ্বার! ইহার অনুগত 
বা সংগৃহীত হইতে পারে। এইরূপ হইলে “নম ধাতুটী কখনই একবারমাত্র 
উচ্চারিত হইয়া ত্রিবিধ নমস্কারকে উপস্থাপিত করিতে পারে না। অতএৰ 
এস্থলে আপত্তি হইতে পারে-_কিরণাবলীকার ইহা! কিরূপে বলিলেন যে, 'প্রণমা? 
পদের দ্বার! ভ্রিবিধ নমস্কার গ্রস্থে নিবন্ধ হইয়াছে। 

ইহার উত্তরে প্রকাশকার বলিতেছেন যে, বাস্তবিকপক্ষে “নম ধাতুর মুখ্যার্থ 
'পৃজ্যতাজ্ঞান-রূপ আস্তর ব্যাপার” । উক্ত জ্ঞানকে 'নম্‌” ধাতুর ( অথবা 'নমস্‌, 
পদের ) মুখ্যার্থ বলিবার হেতু এই যে, যদ্দি ব্যাপারকত্ার নিজের নমস্কার্য-বিষয়ে 
পৃজ্যতাজ্জান না থাকে তাহা হইলে পূর্বোক্ত কার্সিক ব্যাপার বা৷ শবপ্রয়োগ 
নমস্কার হইবে না। স্থতরাং ইহা দেখা যাইতেছে যে, ত্রিবিধ নমস্কারের মধ্যে 
পুজ্যতাজ্ঞানরূপ ব্যাপারই প্রধান এবং উক্ত জ্ঞানাত্বক ব্যাপার ত্রিবিধ নমন্কারে 
বিশেষণরূপে প্রবিষ্ট থাকায় উহার বোধ ন] হইলে নমস্কাররূপ অর্থের বোধও হইতে 
পারে না। সুতরাং এই যে বোধাত্মক ব্যাপার যাহাকে মানস নমস্কার বল! হইয়। 
থাকে, তাহাই প্রধান এবং নমঃ' প্রভৃতি পদের মুখ্যার্থ। অতএব অপর ছ্বিবিধ 
নমস্কার উহার লক্ষ্যার্থ হইবে১। 


১ অত্র জ্ঞানবিশেষপূর্বকত্বমপ্রতিসন্ধায় কারিকাধো গার তিরোগামাপহীতবিপেষপাদেন 
মানস এব নমক্কারোইন্ততর লক্ষণা। প্রকাশ, পণঃ ১১ 


কিরণাবলী ১৫ 


এক্ষণে জিজ্ঞান্ত এই যে, মানস নমস্কারই যদি নমঃ প্রভৃতি পদের মুখ্যার্থ 
হুয় এবং বাচিক ও কাফ্মিক নমস্কার উহার লক্ষ্যার্থ বলিয়া বণিত হয়, 
তাহা হইলে 'কায়বাঙমনোভিঃ কৃতং পরাপরগুরুনমস্কারমঃ এই গ্রন্থের সঙ্গতি 
কিরূপে হইতে পারে? ইহার সমাধান করিতে গিয়া কেহ কেহ বলেন-- 
“শরীর ও বাক্যের ছারা উপলক্ষিত যে মন, তাহার দ্বারা অনুষ্ঠিত নমস্কার ।” 
অপর কেহ কেহ বলেন যে, কায়িক নমস্কার, বাচিক নমস্কার ও মানস 
নমস্কার ইহারা তিনটা পৃথক্‌ জাতি। নানার্থক “নমস্কার পদ হইতে উহারা 
প্রতীত হইয়৷ থাকে । সুতরাং প্রকৃতস্থলে 'প্রণম্য” পদ্টাকে তিনবার আবৃত্তি 
করিয়া উহ! হইতে তিনটা অর্থ পাইতে হইবে৯। 


কর্তব্যাপেক্ষয়। প্রণামস্য পূর্বকালত্বাৎ ক্তথানির্দেশঃ। 
ভাক্তশ্রদ্ধাতিশয়লক্ষণঃ প্রকরধঃ প্রশব্দেন গ্োত্যতে। 


( “পদার্থধর্ম সংগ্রহ” রূপ) কর্তব্য হইতে প্রণাম পূর্বকালবর্তা 
বলিয়া “ক্কা” প্রত্যয়ের ছারা (উহা) নিদিষ্ট হইয়াছে । ( “নম ধাতুর 
অর্থ নমস্কার); 'প্রঁ উপসর্গের ছারা উহার উৎকর্ষ গ্োভিত 
হইয়াছে । ( প্রকৃতস্থলে ) ভক্তি বা শ্রদ্ধাকেই উৎকর্ষ বলিয়া 
বুঝিতে হইবে। (অতএব 'প্র-নম্” ধাতু শ্রদ্ধাতক্ঞাদিযুক্ত নমস্কারকে 
উপস্থাপিত করিয়াছে । ) 


£প্রণম্য” পদটা ক্ৰাচ-্প্রত্যয়াস্ত নহে, ল্যপ-প্রত্যয়ান্ত । সুতরাং '(প্রণামস্ 
পুর্বকালত্বাৎ ক্ীনির্দেশঃ--আচার্ষের এই উক্তি মঙ্গত বলিয়া মনে 
হয় না। এস্থলে বক্তব্য এই যে, ক্ৰাীচ, ও ল্যপ, এই দুইটি প্রত্যয় তুল্যার্থক। 
পাণিনিমতে নঞ্ ভিন্ন সমাস পূর্বে থাকিলে ক্বাচ.প্রত্যয়ের স্থলে ল্যপ প্রত্যয় 
হইয়া থাকে । স্থতরাং 'ক্রানির্দেশঃ এই কথাটা অস্ঙ্গত হয় নাই । 

প্রাচীন নৈয়ায়িকগণের মতে অব্যবহিতপূর্বকালত্বই ক্কাচ-প্রত্যয়ের 
শক্যার্থৎ | কিন্তু এরূপ অর্থ স্বীকার কৰিলে আপত্তি হইবে যে, প্ররুতস্থলে 


১ তথাচ কায়েন বাচা চোপলক্ষিতেন মনস! কৃঁতমিতি যোজনেত্যেকে। কারিকাদৌ 
নমন্কারত্বং জাভিত্রয়মেবেতি। তত্র নমক্কারপদ্বং শানার্থমেব। পরদাবন্তা প্রণম্যেতি পদা- 
তঙগিবন্ধনমিত্যন্তৈ | প্রকাশ, পঃ, ১২ | | 

২ অব্যবহ্ছিতপূর্ব কালন্বহ্যক্রাবাচ্যন্বাৎ। এ 


১৩৬ কিরণাবলী 


কর্তব্য গ্রস্থকে অপেক্ষা করিয়া তাহার অব্যবহিতপূবধিতিত্বকে ক্কাচংপ্রত্যয়ের 
অর্থ বলিয়া গ্রহণ করিলে মুনিগ্রণামে এ অর্থ সম্ভব হইলেও ঈশ্বরপ্রণামে উহা 
সম্ভব হইবে না। কারণ 'প্রণম্য পদের দ্বারা প্রণামদ্ধয় বোধিত হইয়াছে__ 
একটী ঈশ্বরপ্রণাম, অপরটী মুনিপ্রণাম। ঈশ্বরপ্রণাম মুনিগ্রণামের দ্বারা 
ব্যবহিত হওয়ায় উহু! গ্রন্থের অব্যবহিতপৃববর্তী হইতে পারে না। এস্থলে 
ইহাঁও বলা সমীচীন হইবে না যে, প্ররুতক্ষেত্রে গ্রস্থকে অবধি করিয়া 
অব্যবহিতপূরববতিত্বের কথা৷ বলা হয় নাই-পরস্ত প্রণামকে অবধি করিয়াই 
উহা বলা হইয়াছে । কারণ এইরূপ হইলে মুনিপ্রণামের অপেক্ষায় ঈশ্বর- 
প্রণামের অব্যবহিতপূর্ববতিত্বে কোন বাধা থাকে না ইহা সত্য? কিন্ত 
উহাতে অলঙ্গতি থাকিয়াই যায়। কারণ, মুনিগ্রণামরূপ দ্বিতীয় প্রণাম কোন 
প্রণামেরই পৃরবর্তা নহে-_উহা ঈশ্বরপ্রণামের উত্তরবর্তী এবং দ্বিতীয় প্রণামের 
সমকালবর্তী হইয়াছে। স্থতরাং ক্তীচশ্প্রত্যয়ের ছারা ছুইটা প্রণামের 
কোনপ্রকারেই প্রণামের প্রতি অব্যবহিতপূর্ববতিত্ব বোধিত হইতে পারে না। 
ইহার উত্তরে আমরা বলিতে পারি যে, পূর্বপক্ষী গ্রন্থের অভিপ্রায় না বুঝিয়াই 
পৃবেক্ত আপত্তি করিয়াছেন। প্ররুতস্থলে কর্তব্য গ্রন্থকে অবধি করিয়াই 
অব্যবহিতপুরববতিত্ব ভ্বীচ-প্রত্যয়ের . ছারা বিবক্ষিত হইয়াছে। প্রণামত্বরূপ 
অনুগত ধর্ষের দ্বারা ঈশ্বরপ্রণাম ও মুনিপ্রণাম অনুগত হওয়ায় গ্রন্থ হইতে 
উহাদের অন্থগতরূপে অব্যবহিতপূর্বকালত্ব থাকে । অতএব এক্ষণে কাচ 
প্রত্যয়ের যাহা অর্থ অর্থাৎ অব্যবহিতপূর্ববতিত্, তাহার সহিত প্রণামের অন্বয়ে 
বাধা থাকে না১। 

প্রকাশকার প্রকারাস্তরে অব্যবহিতপৃববতিত্বের উপপাদন করিয়াছেন। 
তিনি বলিয়াছেন যে, প্রক্কতস্থলে 'কর্তব্যকে অপেক্ষা করিয়া উহার অব্যবহিত- 
পৃববিতিত্ব ক্ৰাচগ্্রতায়ের দ্বারা বিবক্ষিত হইয়াছে। হুতরাং আর কোন 
দোষের সম্ভাবনা রহিল না। কারণ কর্তব্য পপদার্থধর্মসংগ্রহ হইতে 
গুনিপ্রণামে? এবং কর্তব্য দুনিপ্রণাম হইতে 'শ্বরপ্রণামে” অব্যবহিত- 
পূর্ববতিত্ব বিস্ঞমান আছে। কর্তব্যত্বরূপে আমরা গ্রস্থকে এবং মুনিগ্রণামকে 
অনুগত বলিয়া গ্রহণ করিতে পাবি। কারণ প্রকৃতস্থলে গ্রন্থকার গ্রন্থ ও- 


১ প্রপামস্তেন ঘয়োরপি প্রণাষয়ো; কর্তব্যসংগ্রহাপেক্ষঃা পূর্বকালত্বাৎ ভানির্দেশপ্রয়োগ) 
ইত্ার৫থ)। প্রকাশ, গ:৫১২ 


[.. ূ কিরণাবলী 015৭. 
সুনিগ্রণাম ছুইটাই করিয়াছেন । স্ৃতরাং কর্তবাত্বরূরপপে লংগৃহীত দুইটা 
অর্থের মধ্যে একটায় অব্যবহিতপূর্ববতিত্ব মূনিগ্রণামে. ও অপরটীর অব্যবহিতপূর্ব- 
বতিত্ব ঈশ্বরপ্রণামে থাকায় কাচ-গরত্যযের অন্বয় বাহখতাবেই উপপক্ন 
রা ৰ 

(কিন্তু. পূর্বোক্ত সমাধান নবীনগশের অভিমত নহে। কারণ প্রধান- 
ক্রিয়াকে অপেক্ষা করিয়াই ক্কাচ:প্রত্যয় অব্যবহিতপূর্ববতিত্ব-রূপ নিজ অর্থকে 
অতিহিত করে। প্ররুতস্থলে গ্রন্থপ্রণয়নই প্রধানক্রিয়া । উক্ত প্রধানক্রিয়ার 
অব্বহিতপূর্ববতিত্ব ঈশ্বরপ্রণামে নাই, যেহেতু উহা মুনিপ্রণামের দ্বার! 
ব্যবহিত হইয়াছে। অতএব তীহারা মনে করেন যে, পূর্বকালবতিত্বমাত্রই 
স্কাচ.প্রত্যয়ের অর্থ, অব্যবহিতপূব কালবতিত্ব নহে। গ্রন্থপ্রশয়ন-রূপ প্রধান- 
ক্রিয়ার পূর্বকালবতিত্ব ছুইটী গ্রণামেই আছে। অতএব ক্কাচ:্রত্যয়ার্থের 
অন্থয়ে কোন বাধা নাই২ । 

এখন প্রশ্থ হইতে পারে. যে, গ্রন্থারস্তে নমস্কার কর্তব্য হইলেও নমস্কার 
যে গ্রস্থারস্তের পুর্বকালবর্তা ইহা প্রতিপাদন করিবার বিশেষ তাৎপর্য কি। 
যদি নমস্কারের কর্তবাত্বমাত্রই আবশ্যক হয়, তাহা হুইলে “নমঃ এই অব্যয়পদের 
দ্বারাই উহা বাচনিকভাবে সম্পন্ন হইতে পারে-_উহার জন্ত 'প্রপম্' 
এই ল্যপপ্রতায়ান্ত পদ প্রয়োগ করিবার প্রয়োজন নাই। ল্যপ 
প্রত্যক়াস্ত পদের প্রয়োগ করিলে উহার দ্বারা প্রধানক্রিয়ার পুর্বকালবৃত্রিত্ব 
বোধিত হইবেই। যদি নমস্কারে প্রধানক্রিয়ার পৃবকালবতিত্ব গ্রতিপাদন করা 
নিশপ্রয়োজন হয়, তাহা হইলে ল্যপংপ্রত্যয়াস্ত পদের প্রয্নোগ অনাবস্তকই 
হইয়া যাইবে। 

ইহার উত্তরে সিদ্ধাস্তী বলিবেন ঘে, প্রর্ৃতস্থলে শিশ্তশিক্ষার জন্য নমস্কারে 
প্রধানক্রিয়ার পৃবকালবতিত্ব প্রতিপাদ্দন করা আবশ্তক। ল্যপংপ্রত্যয়ের দ্বারা 
্রন্থপ্রণয়ন-রূপ প্রধানক্রিয়্া হইতে প্রণাষের পৃবকালবতিত্ব প্রতিপািত 
হওয়ায় শিল্তুগণ ইহা ঝুঝিবেন যে, ্রসথপ্রপয়নের পূর্বে নমস্কার করা 
প্রয়োজনও৩। | 

১ বন্ধা নাজ বিশেবাপেক্ষা কিন্ত কর্তব্যমাতাগেক্ষা, স! চোতর়োরপ্যতীত্যর্চ। প্রকাশ, পঃ ১৩ 

২ নবীনান্ত ক্বাপ্রত্য়ন্তড পূর্বকা ত্বমাত্া্ঘবাত্তন্ত চ ঝাঁবধ:নেইপি সন্ভবাক্গারমাক্ষেপঃ। এ 

ও কর্তবাাজাপেক্ষয়া প্রণাফন্ত পূর্বকাজস্বাঁবে ঘদিতে শিব্যা অপি তথ! কুর্বাস্থিতি শিব্য- 
শিক্ষার্থবিতার্খ। & 

.. 


ফ্বিগাবলী 


' এ্রস্ছলে পুরায় হইতে পারে যে, কেহ কেহ সহানকর্তৃকন্থকেই 
ক্কাচ.প্রতায়ের শক্যার্থ বলিয়াছেন৯। নট দিপা ূ 
প্রত্যয়ের শক্যার্থ নছে। কারণ উক্ত অর্থ আক্ষেপের (অর্থাৎ অন্থমান 
অথবা অর্থাপত্তির ) দ্বারা পাওয়া যায়। যে অর্থ আক্ষেপের ছার! পাওয়া 
যায় উহাকে পদার্থ বা শক্যার্থ বলা যায় নাং। 'াত্বা তৃক্কা শযিত্ব। 
গচ্ছতি' ইত্যাদি স্থলে একই কর্তা অনেকগুলি ক্রিয়ার সহিত অদ্বিত হইতেছে । 
একজন কর্তার পক্ষে সকলগুলি ক্রিয়ার সহিত এককালে অন্থয় সম্ভব নহে। 
সুতরাং এক কর্তার মহিত অনেক ক্রিয়ার যুগপৎ অস্বয় সম্ভব না হওয়ায় এ 
ক্রিয়াগুলির মধ্যে একের অপেক্ষায় অন্যের পৃবককালবতিত্ব অথবা উত্তরকাল- 
বতিত্ব স্বীকার করিতেই হইবে । অতএব পৃবকালবতিত্ব অথবা উত্তরকাল- 
বতিত্ব আক্ষেপের দ্বারা পাওয়া যায় বলিয়! উহাকে ক্কাচ, প্রত্যয়ের শক্যার্থ বলা 
সমীচীন হইতে পারে নাং । অন্য প্রমাণের দ্বারা যে অর্থকে পাওয়া 
যায় না, উহাকেই শক্যার্থ ( অর্থাৎ শব্খপ্রমাণবেছ্য অর্থ ) বলা হইয়! থাকে । 


এস্কলে বক্তব্য এই যে, ধাহারা যে সমানকর্তৃকত্বকে ক্তাচ-প্রতায়ের অর্থ 
বলিয়া এক কর্তার সহিত অনেক ক্রিয়ার অ্বয়স্থলে ক্রিয়াগুলির পুরবাপরভাব 
আক্ষেপলভ্য বলিয়াছেন, তাহাদের বিরুদ্ধে আপত্তি হইতে পারে যে, আক্ষেপের 
দারা ক্রিয়াবিশেষের পূববতিত্ব উপপাদন কর! যায় না। “তৃক্কা ব্রজতি' ইত্যাদি 
স্থলে ভোজন ও গমন এই ছুই ক্রিয্না ষে এককর্তৃক তাহা ক্কাচ-প্রত্যয়ের দ্বারা 
বিবক্ষিত হইলেও উহাদের পৌবাপর্য বা ক্রম যে কেবল ভোজনক্রিয়া পৃবকালীন 
হইয়া গমনক্রিয়া পরবর্তা হইলেই উপপন্ন হয় এমন নহে, গমনক্রিয়া পূর্ব কালীন 
হইয়া তোজনক্রিয়া পরবর্তী হইলেও উহা! উপপন্ন হইতে পারে। স্ৃতরাং 





১ বৈয়াকরণভূষণকার কোগুভট স্বীয় গ্রন্থে মীসাংলকগণকে এই মতের সমর্থক বলিয়া 
বর্ণন! করিয়্াছেন। ( তক্াৎ সমানকর্তৃ কত্বং ভবাবাচ্যষিতি বীমাংসকাঃ। বৈয়াকরণতূষণ্ পৃঃ ১৯১) 
আমর বতদুর দেখিয়াছি তাহাতে প্রকাশিত কোনও নীমাংসাগরস্থে সমানকর্তৃকত্বকে তাঁচ- 
প্রত্যয়ের শব্যার্থরপে উল্লিখিত হইতে দেখি নাই। মীষাংসাভাষ্যকার শবরন্বামী, কুমারিলভট 
প্রভৃতির মত পরে আলোচিত হইবে. ( পৃঃ ২৬-২৮ ) | 

২ নস্থু সমানকর্তৃকন্ং তাবাচাং ততে। -নিক্নষেন তদুপস্থিতেঃ পূর্বকালদ্বং তথাত্বেংপ্যশকাম,। 
রা লক্কেঃ। প্রকাশ, পৃঃ ১৩ 

৩ **তখাপি ০০০ ,কর্তেক্া ন করোতীতি আক্ষেপো বুক) 
প্রকাশ, পঃ ১৩১৪ . 


ানেপের হারা পূ্বপিরভাব পাওয়া একর স্বীকার করিলে পর্বোড সস 
লোকে ভোজনকে পূর্বর্তা না বুঝি! গমনকেও পূর্ববর্তী বুঝিতে পারে । কিন্ত 
বাস্তবিকপক্ষে উক্ত স্থলে “ভোজন গমনের পূর্ববর্তী এইরূপ অর্থই নিয়ত প্রতি- 
পাদিত হইয়া থাকে; "গমন ভোছনের পুববর্তী' ইহা! কখনও প্রতিপাগিত 
হয় না৯। অতএব ইহা দেখা যাইতেছে যে, ক্কাচংগ্রত্যয়ের ছারা প্বধতিত্ব- 
রূপ অর্থও প্রতিপাদিত হওয়া আবশ্তক। কারণ একপ হইলে উক্ত বাক্যের 
স্বারা গমনক্রিয়ার পুববতিত্ব বোধিত হইতে পারিবে না। ভোজনক্রিয়া- 
প্রতিপাদক তৃক্গ -ধাতুর সহিত ক্তাচ.প্রত্যয়ের সম্বন্ধ থাকায় উক্ত ক্রাচপ্রত্যয় 
্বস্বন্ধী ভূজংধাতুর যাহা অর্থ তাহারই পূর্ববতিত্ব প্রতিপাদন করিবে। 
সুতরাং একথা বলিতে পারা যায় না যে, কেবল সমানকর্তৃত্ই ক্তাচ-প্রতায়ের 
শক্যার্থ, পৃর্ববতিত্ব নহে। 

পূর্বোক্ত মতের সমর্থনে কেহ কেহ বলিতে পারেন যে, যদিও পৃরকালবতিস্ব 
ক্রাচপ্রতায়ের শক্যার্থে অন্তভূক্ত নহে ইহা সত্য, তথাপি 'তৃককা 
ব্রজতি' ইত্যাদি স্থলে আক্ষেপের হারা তোজনক্রিয়াতেই পুববিতিত্ব পাওয়া 
যাইবে, গমনক্রিয়াতে নহে । কারণ উক্ত বাক্যে পাঠক্রমাহ্সারে ভূজ.-ধাতুর 
প্রয়োগ পূর্ববর্তী হওয়ায় উহার দ্বারা উপস্থাপিত ভোজনক্রিয়ারই গমনক্রিয়ার 
গ্রতি পূববতিত্ব আক্ষিপ্ত হইবে। কিন্তু এস্থলে প্রতিবাদীও বলিতে পারেন ষে, 
পুবেণক্ত যুক্তি সমীচীন নহে। কারণ “ভুক্ত ব্রজতি” এইরূপ প্রয়োগ ন! করিয়া 
'ব্রজতি ভূক্কা” এইবপ প্রয়োগ করিলে পুর্বকথিত যুক্তি অস্থমারে ভোজনক্রিম্ার 
পুর্বতিত্ব আক্ষিপ্ত হইবার কোন সম্ভাবনা নাই। এ স্থলে বাকোর 
পাঠক্রমানুসারে পূর্বে ব্রজ-ধাতুরই নির্দেশ রহিয়াছে । ফলে প্রযুক্ত ব্রজং- 
ধাতুর অর্থ গমনক্রিয়ারই পূর্ববতিত্ব আক্ষিপ্ড হইয়া যাইবে । কিন্তু বাস্তবিকপক্ষে - 
তাহা হয় না। কারণ “তুত্া ব্রজতি' ও 'ব্র্তি তৃত্তা'+--এই উভয়স্থলেই 
“ভোজনক্রিয়। গমনক্রিয়ার পৃববর্তা' লোকে এই অর্থই বুবিয়া থাকে । লোকে 
যে নিয়মিতভাবে ক্রিয়াবিশেষের পৃরবৰতিত্ব বুঝিয়া থাকে, ইহা আক্ষেপের দ্বারা 
কখনই ব্যাখ্যাত হইতে পারে নাং। 

১ অখৈবং ভূক ব্রজতীযতাদো ব্রজনক্রিক্ার! অপি পূর্বকালত্েনৈককর্তৃ কন্ধোপপত্। নিরত- 


ক্রিয়াপুবভাববোধানুপপঞ্জিঃ! প্রকাশঃ পু, ১৪ 
২ এককর্তৃকর্রিয়য়োঃ পূর্বোস্তরভাবনিয়মে পূর্বোপন্ছিতক্রিয়াগামেব পূর্বকালত্বব ধজ্াত 


ইতি চেক, ব্রজতি তুত্বেতাজ তধভাবাৎ। এ 


5 ৯4 ৭ কিরণাবলী 


| এই প্রদ্ষ ইহাও বলিতে পারা যা না ছে, ব্জতি ভূকতা' এইরূপ 
প্রয়োগ সাধু নহে, পরস্ধ 'ভৃকৃ! ব্রজতি এইভাবে ক্কাচংপ্রত্যয়াস্ত পদকে 
পুরে সঙ্গিবিষ্ট করিলেই প্রয়োগটা সাধু হইবে। কারণ বাক্যোচ্চারণে বক্তার 
ইচ্ছাই নিয়ামক হওয়ায় তিনি 'ভূত্বা ব্রজতি' অথবা 'ব্রজতি তূক্া' ইহার 
অন্যতর প্রয়োগ... করিতে পারেন। স্থতরাং পাঠক্রমাহুসারে তোজন- 
ক্রিয়াতেই গমনক্রিয়ার পুববিতিত আক্ষিপ্ত হইবে, একথা সমীচীন হইতে 
পারে না*। 

এতত্যতীত 'তৃ্কা ব্রজতি' ইত্যাদি স্থলে সমপ্রধানভাবে ভোজন ও গমন 
এই ছুইটা ক্রিয়াতে যে ক্কাচ.প্রত্যয়ের অর্থ “সমানকর্তৃকত্ে'র অন্বয়. হয়, তাহা! 
নহে। কারণ প্রত্যয়ার্থ স্বীয় প্রকৃতির অর্থের সহিত অন্থিত হইয়া থাকে, 
অন্ঠের সহিত নহে। 'তুক্তা ব্রজতি, এই স্থলে ভূজংধাতুর উত্তর ক্তাচ. 
প্রত্যয় বিহিত হইয়াছে । স্কতরাং এ ক্তাচ-প্রত্যয়ের অর্থ যে সমানকর্তৃকত্ব, 
তাহা ভোজনের সহিতই অন্বিত হইবে, গমনের সহিত নহে। গমনার্থের 
বোধক ব্রজ.ধাতু ক্ৰাচ-প্রত্যয়ের প্ররৃতিভূত নহে। উক্ত স্থলে ব্রজ. 
ধাতুর অর্থ গমনে'র সহিত অদ্থিত যে ভুজ.খাতুর অর্থ “ভোজন”, তাহাতেই 
উত্তরবর্তী ক্রাচ-প্রত্যয়ের অর্থ “সমানকর্তৃত্বে'র অন্থয় শ্বীকার করিতে হইবে। 
তাহা হইলে উক্ত স্থলে “গমনের সহিত অন্বিত ভোজনে'ই “সমানকর্তৃত্বে'র অন্থয় 
হইবেং। আৰ এইবপ অন্বয় ত্বীকার করিলে গমনের অপেক্ষায় ভোজন 
প্রধান হওয়ায় আক্ষেপের ছারা ভোঙ্নের অপেক্ষায় পৃববিতিত্ব, গমনেই 
প্রতীত হইবে, গমনের অপেক্ষায় ভোজনের পূরববতিত্ব উচ্না দ্বারা বোধিত 
হইতে পারিবে না। কারণ গমনক্রিয়া ভোক্জনক্রিয়াংশে উপসর্জনীভূত হওয়ায়: 
অগ্রধান হইয়া গিয়াছেও। সুতরাং একথা বলা সম্ভব হয় না যে, 
আক্ষেপের ছারাই পৃববতিত্বের বোধ ছুইয়! থাকে । আরও কথা এই যে, 
এককর্তৃকত্বকেও কীচংপ্রত্যয়ের অর্থ বলা সঙ্গত নহে। কারণ 'রথে চ 
বামনং দৃষ্বা পুনর্জন্ম ন বিদ্যতে' ইত্যাদি স্থলে দর্শন ও বিভ্তমানতা এই ছুইটা 


১ ন হি পূর্বভাবিক্রিরাবাচকং পদ প্রাক পরবুঙ্গত ইতি নিরমঃ। প্রকাশ, পুঃ ১৪ 


২ ভুত ব্রজতীত্যত্র হি তোজনব্জন্িপোরেকঃ রিসান নর রজ্গ্র 
ভজিক্রিয়সৈককর্তৃকৈতি | এ 


৩ তথা চ ভ.জিক্রিয়ায়াঃ বিকীা তজিও পূর্বকালত্বং কল্সাতে । এ 


|  কিরপাবলী ২৯ 
ক্রিয়া এককর্তৃক নয়, অথচ ক্কাচপ্রত্যয়ের প্রয়োগ হইয়াছে৯। . আবার পূর্ব- 
কালীনত্বকেও ক্কাচ--প্রত্যয়ের অর্থ বলা যায় না। কারণ “সুখং ব্যাদধায় স্বপিতি' 
ইত্যাদি স্থলে নিপ্রা ও মুখব্যাদান এই ক্রিয়া সমানকালীন, অথচ ক্াচ,প্রত্যয় 
যু হইয়াছে । | 
আরও কথা এই যে, ধাহারা এককর্তৃকত্বকে ক্কাচংপ্রত্যয্ের শক্যার্থ বলিতে 
চাহেন, তীহার্দিগকে জিজ্ঞাসা করা যাইতে পারে যে, তাহারা এককর্ৃকত্ব বলিতে 
কি বুঝেন? ধর্দি একটী কৃতিব! প্রযত্বের ছারা যাহার! সিদ্ধ অর্থাৎ নিষ্পর 
তাহারাই এককর্তৃক হয় অর্থাৎ এককুতিসাধ্যত্বকেই এককর্ৃকত্ব বলা যায়, তাহা 
হইলেও দোষ হইবে যে, “তৃক্কা ব্রজতি' ইত্যাদি স্থলে তাদ্বশ এককর্তৃকত্ব বাক্যার্থ 
হইতে পারিবে না। কারণ উক্ত স্থলে ভোজনানুকুল প্রযত্ব ও গমনাঙ্কুল প্রযত্ব 
পরম্পর ভিন্ন৩। স্থৃতরাং এ দুইটা ক্রিয়নাকে উক্ত অর্থে এককর্তৃক বলিয়া গ্রহণ 
করা যায় না। 
এস্থলে বল! যাইতে পারে যে, এককুতিসাধ্যত্বই এককর্তৃকত্ব নহে, পরস্ক এক- 
জাতীয়কৃতিসাধ্যত্বই এককর্তৃকত্ব। ইহাতে পূর্বোক্ত দোষের সম্ভাবনা থাকিবে 
না। কারণ ভোজন ও গমনের অনুকূল প্রযত্বগুলি পৃথক্‌ পৃথক্‌ হইলেও উক্ত ছুইটা 
প্রযত্বুই প্রবৃত্তিত্ব-রূপে একজাতীয়। হুতরাং একজাতীয় প্রযত্বদয়ের দ্বার! নিষ্পান্ধ 
তোজন ও গমন-রূপ ক্রিয়াছুয়ের এককর্তৃকত্ উপপন্ধ হইতে পারে। কিন্ত এইকপ 
একজাতীয়রুতিমাধ্যত্বকে এককর্তৃকত্ব বলিলেও অসঙ্গতি থাকিয়াই যাইবে। 
কারণ যে স্থলে পুরুষবিশেষের ভোজন ও পুরুষাস্তরের গমনক্রিয়্া হইয়াছে, সে 
স্থলেও 'ভূত্ৃ। ব্রজতি' এইবূপ প্রয়োগের আপত্তি হইয়া পড়িবে । যেহেতু এ স্থলেও 
ঢুইট ক্রিঘ্াই প্রবৃত্তিত্ব-রূপে অনুগত গ্রযত্বের দ্বারা নিষ্পন্ন হুইয়াছে। স্ৃতরাং 
একজাতীয়কুতিসাধ্যত্ব-রূপ এককর্তৃকত্ব বিদ্যমান থাকায় তাদৃশ প্রয়োগের আপত্তি 
ছুনিবার হইয়া পড়িবে৪। 
যদি বলা যায় যে, এককর্তৃকত্ব বলিতে এককৃতিসাধ্যত্ব অথব। একজাতীয্ব- 
কুতিসাধ্যত্ব বুঝায় না, পরস্ধ কুতির আশ্রমের ঘষে এক্য তাহাকেই বুরায়; 
তাহা হইলেও ঘোষ হইবে যে, যে স্থলে কোন পুরুষ একই প্রযত্বের ছারা সকালে 
১ (ত্সকৃকিন্ছেহপি ত্াদর্শনাৎ। প্রকাশ, পৃঃ ১৪. 
২ অপি চ মুখংবাদার ক্বপিতীতাত সত্তার পূর্বকালা প্রতীয়তে। এ 
৩ নাস্থট, ভূর ব্রজতীত্যাহৌ কৃতিতেঘাৎ। প্রকশি, পৃঃ ১৭ 
& ন দ্বিতীয়ো, নানাপুরুষরকতীনামপ্যেকজাতীববত্বা | এ 


২২ কিরণাবলী 
অনেকগুলি লোষ্র নিক্ষেপ করিয়াছেন এবং ক্রিয়াগুলি সমকালেই উৎপন্ন হইয়াছে,' 
সেই স্থলেও ত্বাচ-গ্রতায়নাস্ত প্রয়োগের আপত্তি ছুনিবার হইয়া পড়িবে । কারণ 
তাদৃশ স্থলে কৃতি বা প্রত্ের আশ্রয় একই পুরুষ । কিন্তু বাস্তবিকপক্ষে তাদৃশ 
স্থলে ক্কাচ্রত্া়াস্তের প্রয়োগ হয় না১। অতএব কৃতির আশ্রয়ের একাকে 
এককর্তৃকত্ব বলা যায় না। হতরাং ইহা দেখা যাইতেছে যে, একর্তকতের ধার 
নির্বাচন সম্ভবপর নহে। 
যদিও ক্রিযাবিশেষের নিয়তভাবে পূবতিত্ব আক্ষেপাদি-লভ্য না হওয়ায় 
উহাকে ক্কাচশ্প্রত্যয়ের শক্যার্থ বলিয়াই দ্বীকার করিতে হইবে, তথাপি উক্ত 
পৃরকালত্ব ও সমানকর্তৃকত্ব এই উভয়কে ক্কাচ-প্রত্যয়ের শক্যার্থ বলা যাইবে 
না। কারণ সমানকর্তৃতত্ব-রূপ অর্থ অন্বয়নবলেই পাওয়া যাইতে পারে। 'ভূতৃণ 
ব্রজতি' ইত্যাদি স্থলে ভোজন ও গমন এই দুইটা ক্রিয়া সমপ্রধানভাবে শাববোধে 
ভাসমান হয় না, পরস্ধ ক্াচংপ্রত্যয়াস্ত ধাতুর অর্থ ভোজন" তিপংপ্রতায়াস্ত 
ধাতুর অর্থ গমনের সহিত পুচ্ছলগ্নভাবে অন্বিত হইয়াই প্রকাশ পাইয়! থাকে । 
অর্থাৎ ভোজনক্রিয়া গমনক্রিয়াতে সামানাধিকরণ্য-সন্বন্ধে অন্থিত হয়। ইহার 
ফলে দুইটা ক্রিয়ার একাধিকরণকত্ব অন্ব়বলেই পাওয়া যায়। অতএব 
ক্রিয়াছয়ের সমানকর্তৃকত্বও অন্ব়বলে পাওয়া গেল। ব্যাকরণশাস্তে ক্রিয়ার 
আশ্রয়ত্বরূপ ্বাতন্ত্রকেই কর্তৃত্ব বলা হইয়াছে । ন্থৃতরাং সমানকর্তৃ কত্ব-রূপ অর্থ 
অন্থ়বলে পাওয়। যায় বলিয়া! উহাকে শক্যার্থ বল! সঙ্গত হইবে. না। তুল্য 
যুক্তিতে 'ভোক্তং ব্রঙ্গতি” পশ্ন্‌ ব্রঙ্গতি' ইত্যাদি দলেও ভোজন ও গমন এই 
ক্রিয়াছয়ের এবং দর্শন ও গমন এই ক্রিয়াদ্য়ের বিশেম্তবিশেষণ-ভাবে অয় হইয়া 
থাকে বলিয়া তাদৃশ অন্ববলেই সমানকর্তৃকত্বের প্রতীতি হইয়া থাকে। 
এজন্য “সমানকতৃকিত্ব' তুমুন্‌ অথবা শত প্রত্যয়েরও শক্যার্থ হইতে 
পারে না২। 

অন্ত যুক্তির সাহাফ্যেও ইহা প্রমাণিত কর! যাইতে পারে যে, সমানকর্তৃকত্ব 
ও পৃরালীনত্ব এই. দুইটাকে ক্াচপ্রত্যান়ের শকার্থ বলা যায় না।. কারণ 
পু হইতে আরব মুখব্যাদান যদি নিপ্লাকালেও অন্থবৃত্ত হয় তাহা হইলেই “মুখং 

১ নাস্তা, এককৃতিসাধো যুগ্পছুৎপন্জনানাত্পচ্িাঘৌ ব্যতিগরাৎ। প্রকাশ, পৃঃ ১৫-১৬ 

ভরা ব্রজতীত্যত্্ ভোজনব্রঞ্জনকর্োরজে্ বিশেষণবিশেষ্যভাবমহিয়া বাক্যার্ঘন্বনাশকা- 


টিন ভোভজব্রজতি পঠান ব্রজতীতাতেব। ন্‌ র্‌ নিয়াগির ০০ বাচাম,। 
গ্রকশি, পঃ ১৬ 


কিরপাবলী : - হও 

ব্যাদায় স্বপিতি' এইরূপ প্রয়োগ হইয়া! থাকে১ | অর্থাৎ কেবল নিদ্রা পূর্বেই 
মুখটা বিজিত ছিল কিন্তু নিলা আগিতেই উহা! বন্ধ হইয়া! গিয়াছে এইরূপ অর্থ 
বুঝাইলে কখনও 'মুখং ব্যাদধায় ম্বপিতি' এইরপ প্রয়োগ হয় না। কিন্ত যদি 
মুখব্যাদান নির্রার সহিত কিছুক্ষণ বর্তমান থাকে, তাহা৷ হইলেই পূর্বোক প্রয়োগ 
হইয়| থাকে । এইরূপ ক্ষেত্রে যদি আমরা সমানকর্তৃকত্ব ও পূর্বকালীনত্ব এই 
দুইটাকেই ক্াচ.-প্রত্যয়ের অর্থ বলি, তাহা হইলে উক্ত স্থলে বিপরী তভাবে 
নপব] ব্যাদদাতি এইকপ প্রয়োগেরও আপত্তি হইয়া যাইবে । কারণ কোন 
একটা মুখব্যাদানক্রিয়া কোন একটী স্বাপক্রিয়ার পুবর্বর্তা এবং উত্যয়ক্রিয়া 
সমানকর্তৃক হওয়ায় উক্ত স্থলে '“মুখং ব্যাদায় ত্বপিতি' এইরূপ প্রয়োগের 
মায় কোন একটা স্বাপক্রিয়া কোন একটা ব্যাদানক্রিয়ার পুব বর্তাঁ হওয়ায় 
ও ক্রিয়াদয়ের সমানবর্তৃকত্ব থাকায় এ স্থলে বিপরীতভাবে '“ন্প্তা ব্যাদদাতি 
এইরূপ প্রয়োগেরও আপত্তি ছুনিবার হইয়া পড়িবে। | 

স্থতরাং ইহার সমাধানরূপে আমরা এই কথাই বলিব যে, অগ্ঠলভ্যত্- 
নিবন্ধন সমানকত্বকত্ব ক্ৰীচ.প্রতায়ের শক্যার্থ হইবে না, পরস্ত পূব কালত্বই 
উহ্নার অর্থ হইবে। এইরূপ হইলে পূর্বোক্ত স্থলে শ্থুপ্তা ব্যাদদাতি' এইবপ 
প্রয়োগের আপত্তির সন্ভাবনা! থাকিবে না। কারণ বক্তার বিবঙক্ষা অনুসারে 
প্রয়োগ হইয়া থাকে। উক্ত স্থলে স্থাপক্রিয়াবিশেষ ব্যাদানক্রিয়াবিশেষের 
পূর্বে হইলেও স্থাপক্রিয়ার পূর্ববতিত্ব বিবক্ষিত না! হওয়ায় “মুপ্তবা ব্যাদদাতি? 
এইরূপ প্রয়োগ হইবে না। আর স্থলবিশিষে বাস্তবিকপক্ষে উভয়ক্রিয়া 
সমানকালীন হইলেও ক্রিম্াবিশেষের পৃববতিত্ব বিবক্ষিত হইলে ত্বাচ.প্রতায় 
প্রযুক্ত হইয়া থাকে | “তৃত্বা ঘটন্তিষ্ঠতি, ইহা প্রচলিত সাধুপ্রয়োগ | ভবন 
ও স্থিতি এই ক্রিয়াছয় সমানকালীন হইলেও , ভবনক্রিয়ার পূর্ববতিত্ব বিবঙ্গিত 
হইলে লোকে পূর্বোজ প্রয়োগ করিয়া থাকে । 
১. মুখ বাধার হবপিতীত্যত্র ব্যাঘানোত্তরমি শবাপানুত্তা। তদভিপ্রারেশ তৃপ্রতার)। 
প্রকীশ, পু ১৬ ূ 

২ এবং ভৃত্বা ঘটন্তিষ্ঠতীতাত্রাপি হিতিপূর্বকালবিভযানস্ববিবক্ষয়া গ্রয়োগঃ। এ 

এস্থলে জ্টব্য এই যে স্থলবিশেষে পূর্বকালত্ব ষে ক্াচ-প্রত্যরের অর্থ হইতে পারে না 
এই বিষয়ে মহাভাধাকার, গতগ্রণি ইঙ্গিত করিয়াছ্ছেন। স্বাপক্রিয়। ব্যাছানক্রিয়ার পূর্ববর্তী 
হইলেও ব্যাহানফ্রিযার উত্তর ক্কাচ-প্রতারযোগে 'দুগ্ং হ্যাবায় হপিতি' এইরূপ প্ররোগ 


স্বীকৃত হইয্লাছে। যার হপিতীতাপনংখযানসপর্বকালন্াৎ। ন্‌বা ব্াবরকালস্াৎ। যহাতাবা। 
পিং খই টু | | 


২৪' ..... কিরণাবলী " 

ক্কাচ্রত্যন্নের অর্থবিবেচন। প্রসঙ্গে নব্য নৈয়ায়িক গঙ্গেশ বলিয়াছেন যে, 
আনন্তর্যই ক্বাচপ্রত্যয়ের অর্থ, পৃবকালত্ব নহে। কারণ “ভুত! ব্রজ্ঞতি' 
ইত্যাদি স্থলে "ভোজনানস্তরকালীন যে গমন তাহার কর্তা" এইকপেই 
বাক্যার্থের অনুভব হুইয়৷ থাকে, 'গমনপূর্বফালীন ঘে ভোজন তাহার কর্তা, 
এইযপে বাক্যার্থের অনুভব হত না। পূর্বোক্তন্বপে বাক্যার্থবোধ ম্বীকার 
করিলে আনন্তর্ধকেই ক্কাচ-প্রত্যয়ের অর্থ বল! ত্বারনিক হুয়। কারণ তাহা 
হইলে ক্তাচ-প্রত্যয়ের আনন্তর্-রূপ অর্থ সাক্ষাৎসত্বত্বে গমনে অন্থিত 
হইতে পারে। যদি আনন্তর্ধকে পরিত্যাগ করিয়া পূরবকালত্বকেই ক্ৰাচ- 
প্রত্যয়ের অর্থরূপে গ্রহণ করা যায়, তাহা হইলে উহা! সাক্ষাৎসম্বন্ধে . গমনে 
অধ্িত হইতে পারিবে না। কারণ গমনক্রিয়। ভোজনক্রিয়ার পৃরববর্তী নহে। 
অতএব পুরবকালত্বকে ক্তাচের অর্থ বলিলে ভোজনেই উহার অন্বয় করিতে 
হইবে। কারণ প্রকৃতপক্ষে ভোজনক্রিয্া গমনক্রিয়ার পৃবর্তা। এইবপ 
হইলে বাক্যার্থবোধে ভোজনক্রিয়া গমনক্রিয়াংশে বিশেস্ত হইয়াই প্রকাশ 
পাইবে। কিন্তু বাস্তবিকপক্ষে প্রকৃতস্থলে বাক্যার্থবোধে ভোজনক্রিম্বা গমন- 
ক্রিয়ার বিশেষ্য হইয়া প্রকাশ পায় না, পরস্ত গমনক্রিম্াই ভোজনক্রিয়াংশে 
বিশেষ্তরূপে প্রকাশ পায়। হ্ৃতরাং যথাষথভাবে বাক্যার্থবোধের উপপাস্তি 
করিবার জন্য গঙ্গেশ আনন্তর্যকেই ক্বাচ.-প্রত্যয়ের অর্থ বলিয়াছেন১। 

পূর্বে বলা হইয়াছে যে, পুবকালত্ব অর্থাৎ পূর্বকালবৃত্তিত্বকে ত্বাচংপ্রত্যয়ের 
অর্থ বলিলে ভোজন উহার বিশেম্ত হইয়া যাইবে আর গমন হইবে উহার 
বিশেষণ-এবং এ দোষেই তাদৃশ অর্থকে পরিহারও করা হইয়াছে। 
কিন্ত “ভূক়া ব্রজতি' প্রভৃতি স্থলে পৃ কালত্বকে ক্রাচ-প্রত্যয়ের অর্থ বলিলে 
ভোজনে উহার বিশেষণ হইয়া অহিত হইবার. কোন সম্ভাবনাই নাই। 
কারণ, উক্ত স্থলে ক্কাচের প্রকৃতি যে তুজ.-ধাতু তাহারই অর্থ ভোজন। 
্ররৃত্যর্থ কখনও শ্বীয়প্রত্যয়ার্থাংশে বিশেশ্ত হয় না, পরন্ত উহা! সব্দা 
বিশেষপই হইয়া ' থাকে । অতএব পৃবকালত্বকে ক্বাচ,প্রতায়ের অর্থ 
বলিলে প্রথমতঃ উহাতে প্রকৃতিভূত ভুজ.ধাতুর অর্থ যে ভোজন 

১ অন্মদগ্তরবন্ত পূর্বকালতাপি ন শক) | কিন্বানততর্বম্‌। তন ব্রজতীত্যতো হি (ভাজনানস্তরং 
বরজতীত্যনভবে। ব্ররদবিশেষ্যক$ পৌর্বকালি দু শকান্ে রজনপূর্বকালে ভোজনিতি ভোজন- 


বিশেষাকোহসভবঃ ন্াং। তশ্মাৎ নজির শক ১০০০০ 
জংক্ষপ্রতীকমিত্যাহঃ। প্রকাশ, প:ঃ১৬-১৭ রা ্‌ 


তাহাই বিশেষণ হৃইন্ অস্ধিত হইবে এবং আধেয়ত্ব হইবে উহাদের সম্বন্ধ । অতএব 
“ভুক্তা' এই বাক্যাংশের অর্থ হইবে “ভোজনবৃত্তি পূর্বকালত্'। প্রাগভাবাধিকরখ- 
কাল বৃততিত্বকেই পূর্ববর্তিত্ব বল! হয় । অর্থাৎ যাহা যাহার প্রাগভাবের অধিকরণী- 
ভূত কালে বিদ্ঞমান থাকে, তাহাকেই তাহার পূর্ববর্তী বল! হয়। . 

স্থতন্নাং ভোজননিষ্ঠ ষে' প্রাগভাবাঁধিকরণকালবৃত্তিত্ব--ইহাই “ভূক” পদের 
নিট অর্থ। এই অর্থ ব্রজংধাতুর অর্থ পামনে, অন্বিত হইবে। এক্ষণে 
দেখিতে হইবে যে, এই অর্থ সাক্ষাৎসম্বন্ধে গমনে অন্বিত হইতে পারে কিন! । 
প্রতায় প্রকৃত্যর্থান্বিত স্বার্ঘকেই বুঝাইয়! থাকে-_ইছাই নিয়ম । কিন্ত প্রকতস্থলে 
প্রকুত্যর্থান্িত ক্তাচপ্রত্যয়ের অর্থ-ভোজনবৃত্বিপ্রাগভাবাধিকরণকালবৃত্তিত্ব- 
সাক্ষাৎসম্বদ্ধে গমনে অস্থি হইতে পারে না। কারণ উহাকে গমনে অদ্ধিত করিতে 
হইলে স্বাশ্রয়ধ্বংসাধিকরণকালবৃত্তিত্ব-সন্বদ্ধেই করিতে হইবে । এস্থলে “ন্ব' পদের 
অর্থ 'প্রাগভাবাধিকরণকালবৃত্তিত', উহার আশ্রয় “ভোজন” ; উক ভোজনের 
 ধ্বংসাধিকরপকালে গমন থাকে । কিন্তু এইবূপ অর্থেও তোজনের আনম্তর্ 
অন্তনিহিতই হিয়া গেল। কারণ ভোজনধ্বংসাধিকরণকালবৃত্তিত্ইই ভোজনের 
'আনন্তর্ঘ। উহা না করিয়া যদি আনম্তর্বকে অর্থাৎ ধ্বংসাধিকরণকালবৃত্তিত্বকে 
ক্কাচ-প্রত্যয়ের অর্থ করা যায়, তাহ! হইলে বাক্যার্থ অনেকাংশে লঘু হইবে । 
কারণ উক্ত ক্বাচ-প্রত্যয়ার্থের ঘটক যে ধ্বংস, তাহাতে প্রররুত্যর্থ যে 
ভোজন, তাহা হ্বনিষ্টপ্রতিষোগিতানিরূপকত্ব-রূপ সম্বন্ধে অন্বিত হইবে১। 
এইরূপে ভোজনের সহিত অস্বিত ক্বাচএপ্রত্যয়ের অর্থ যে ভোজনধ্বংসাধিকরণ- 
কালবৃত্তিত্, তাহা সাক্ষাৎ ম্বরূপসঘ্বদ্ধে গমনে অদ্বিত হইবে। ইহাতে আর 
পূর্বকালত্বের প্রবেশের অপেক্ষা থাকিল না। হৃতরাং পূর্বকালত্ব 
অপেক্ষা আনন্তর্-ূপ অর্থ লঘুতর। এইরূপ নিগুঢ় অভিপ্রায়েই নৈয়ায়িক- 
ধুরদ্ধর গঙ্জেশ পূর্বকালত্বকে ক্কাচ-প্রত্যয়ের অর্থ না বলিয়।৷ 'আনন্তর্বকেই উহার 
অর্থ বলিয়্াছেন। 

[ প্রকাশকার যেকধপে ক্বাচ-প্রত্যন্থের রর বিচার করিয়াছেন, 
তাহা আমরা পূর্বে আলোচনা করিয়াছি। তাহার আলোচনা হইতে ইহা. 
প্রতীয়মান হয় যে, তিনি আনম্তর্বকে কাচংপ্রতয়ের অর্থ মনে করেন। 

১ শব পদের অর্থ ভোঞন। তাহা ধ্বংসের রতষদী। অতএব ভোজননিষ্ যে খ্যংদ- 
প্রতিযোগিতা তাহার চারার ধ্যংদে হার আছে।, চগগাদগজিলাজগির 
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প্রসঙ্গক্রমে এস্থলে মীমাংসক ও বৈয়াকরণ মতের উপপ্তাস আবস্তক মনে করিয়া 
আমরা প্রথমে মীমাংসাভাস্তকার শবরন্থামীর বিচার উপস্থাপিত করিতেছি। 
লাপ. (বা ক্কাচ, )প্রত্যয়ার্থের বিচারপ্রসঙ্গে শবরশ্বামী বলিয়াছেন £ 
পস্বাধ্যায়োইধ্যেতব্যঃ* এই বিধিবাক্য১ হইতে স্বাধ্যায়ের অর্থাৎ বেদের - 
অধ্যয়ন কর্তব্য বলিয়! পাওয়া যাইতেছে । “অধ্যয়ন, পদটা সাধারণতঃ অক্ষর- 
গ্রহণকেই বুঝায় । স্ৃতরাং উক্ত বিধিবাক্য হইতে স্মুলভাবে ইহাই পাওয়া 
যাইতেছে যে, বেদবাক্যের অক্ষরগুলি গ্রহণ করিতে হইবে অর্থাৎ গুরুর নিকট 
হইতে বেদ গ্রহণ করিয়া উহা ক্স্থ করিতে হইবে । বিধিবাকাগুলি ফললবিশেষ- 
লাভের জন্তই ক্রিয়াবিশেষের উপদ্দেশ করিয়া থাকে । অতএব এস্থলেও বেদ- 
গ্রহণ-রূপ বিহিত ক্রিয়ার কোনও ফল আছে বলিয়া বুঝিতে হুইবে। কিন্ত 
বিধিবাক্যে কোন ফলবিশেষের উল্লেখ নাই।. স্থৃতরাং এস্থলে উপযুক্ত 
ফলের কল্পনা করিতে হইবে । ফলের অনুল্পেখস্থলে ফলকল্পনার মীমাংসক- 
সম্মত সাধারণ প্রণালী এই যে, বিশ্বজিৎ-ম্যায়ে ফলকল্পনা করিতে হয়। অর্থাৎ, 
বিশ্বজিৎযাগের বিধানস্থলে বিধিবাক্যে ফলের উল্লেখ না থাকায় সে স্থলে 
মীমাংসকগণ শ্বর্গ-বূপ ফলের কল্পনা করিতে উপদেশ দিয়াছেন। অন্যান্য 
অন্ুল্লিখিতফলক বিধিবাকাস্থলেও অনুরূপভাবে ফল কল্পিত হইয়া থাকে। 
তদন্ুসারে “প্বাধায়োহধ্যেতব্যঃ* এই বিধিস্থলেও স্বর্গ-ূপ ফলেরই কল্পনা করিতে 
হয়। কিন্তু মীমাংসকগণ বলিয়াছেন যে, .বিহিত ক্রিয়ার যদি কোনও দৃষ্ট 
ফল কল্পনা করা সম্ভব না হয়. তাহা হইলেই ফলের অনুল্পেখস্থলে বিশ্বজিৎ-্যায়ে 
অদৃষ্ট ফলের কল্পনা করিবে । বিহিত ক্রিয়ার কোনও দুষ্ট ফল সম্ভব হইলে 
উহাকে পরিত্যাগ করিরা' আনুষ্ট ফলের কল্পনা করিবে না। প্রকৃতস্থলে 
অক্ষরগ্রহণ-রূপ অধ্যয়নের দৃষ্ট ফল সম্ভব । অর্থজ্ঞানের নিমিত্ই লোকে 
অক্ষরগ্রহণ করিয়া থাকে । স্থতরাং বেদাক্ষরগ্রহণ-রূপ অধ্যয়নের ফলরূপে 
বেদার্থজ্ঞানফেই গ্রহণ করিতে হইবে । অতএব উক্ত বিধিবাক্য হইতে 
ফলতঃ এইরূপ অর্থ পাওয়া যাইবে যে, বেদার্থজঞানের নিমিত্ত বেদাক্ষরের গ্রহণ 
করিতে হইবে । বাক্যের বিচার না করিলে ৰাক্যার্থের প্রকৃত জ্ঞান হয় না। 
স্থতরাং উক্ত বিধিবাক্য হইতে বোদগ্রছণ ও বেদদবাক্যার্থবিচার এই দুইটার 
কর্তব্যতা স্চিত হইয়াছে বলিয়া! ষনে করিতে হইবে। এইরূপ হইলে মীমাংসা- 
শাস্ত্রের অধ্যয়নও ফলত; সভা লারা ূ 
১. শতপধরাহ্ষা ১এ৩২ 
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: বৌধায়নস্থতিস্থ “বেদমধীত্য সায়াৎ* এইরূপ বাক্য১ হইতে অধ্যয়নের পরবর্তী 
কর্তব্যরূপে সমাবর্তন-ন্গানকে পাওয়! ঘায়। উক্ত স্বৃতিবাক্যে “অধীত্য” এই 
, পর্দটা ল্যপংপ্রত্যয়াস্ত । এই ল্যপ-প্রত্যয়ের অর্থবিচার প্রশ্রঙ্গে বল! হইয়াছে 
যে, যদি উক্ত স্থলে আনস্তর্বকে ল্যপ:প্রত্যয়ের অর্থ বলা যায় তাঁহা হইলে অধ্যয়নের 
অর্থাৎ বেদাক্ষরগ্রহণের অনস্তরকালে সমাবর্তন-ন্নানের কর্তব্যত উক্ত স্মতিবাক্যের 
অর্থ হয়। এইরূপ হইলে এই স্থতিবাক্যের অর্থের সহিত: পূর্ব প্রদশিত 
বেদবাকোর অর্থের অসামঞ্জস্ঠ আসিয়! উপস্থিত হয়। কারণ ম্মার্তবিধান অনুসারে 
অক্ষরগ্রহণের অনন্তর সমাবর্তন-ম্বান করিলে বেরবাক্যার্থবিচারের অবসর 
থাকে না। 
এস্থলে ইহা বলা সঙ্গত হইবে না ঘে, *"অধীত্য নায়াৎ* এই ন্মার্তবিধান 
অস্থসারে অক্ষরগ্রহণের পর সমাবর্তন-ঙ্গান করিয়া শিল্ত পুনরায় গুরুর নিকট 
হইতে বাক্যবিচারের দ্বারা বেদার্থ জানিয়া লইবে ; তাহা হইলে শ্মার্তবিধানানু- 
সারী ন্গান ও *“ম্বাধ্যায়োহধ্যেতব্যঃ* এই শ্রুতিস্থচিত বেদার্থবিচার উভয়েই 
সামধন্তপূর্ণ হইল। কারণ সমাবর্তন-ন্বানের অনন্তর পুনরায় গুরুগৃহে থাকিয়া 
বেদার্থবিচারের অবকাশ নাই। প্ন্াত্বা ভার্ধামূপেয়াৎ” এইরূপ অন্ত স্তি- 
বাক্যের দ্বারা ন্নানের পরে দারগ্রহণের কর্তব্যতা উপদিষ্ট হইয়াছে এবং 
*কষফকেশোহ্্রীনাদধীত” এইরূপ বাক্যাস্তরের ছারা দারগ্রহণের পর অস্সি- 
গ্রহণের কর্তব্যতা অভিহিত হইয়াছে । ন্ৃুতরাং দ্দানের পরে গুরুগৃহে 
থাকিয়া বেদার্থবিচারের অবকাশ থাকে না। এই অবস্থায় যদি “অধীত্য 
ায়াৎ” এই স্থলে ল্যপংপ্রত্যয়ের আনস্তর্ববকপ অর্থ গ্রহণ করিয়া 
অক্ষরগ্রহণের পরে সমাবর্ঠন-নানের কর্তব্যতা স্বীকার করা যায়, তাহা হইলে 
বেদার্থবিচার বাধাগ্রাথ্থ হইয়া যায়। এই কারণে মীমাংসাভাব্তকার শবরম্বামী 
“অধীত্য শ্রায়াৎ” এই স্থতিবাক্যস্থ ল্যপংপ্রত্যয়ের পূর্বকালত্ব-রূপ অর্থ স্বীকার 
করিয়াছেন। এইরূপ হইলে উক্ত স্থতিবাক্য হইতে অক্ষরগ্রহণ-রূপ 
ঘধ্য্নকে ল্পানের পূর্বকর্তব্য বলিয়া পাওয়া যাইবে । এক্ষণে 
আব স্্তিবাক্যার্থের সহিত বেদার্থের বিরোধ থাকে না। প্রথমে 
বেদাক্ষরগ্রহণ, পশ্চাৎ  বেদবাক্যার্থবিচার এবং ততৎপরে সমাবর্তন-্থান 
অনুষ্ঠিত হইলেও অক্ষরগ্রহণ-র্ূপ অধ্যয়নে: ানের পূর্ববতিত্ব ব্যাহত 
হইল না। . 
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এন্থলে বল! যাইতে পারে যে,. *অধীতা জায়াৎ* এই স্থতিবাক্যস্থ ল্যপ- 
প্রত্যয়ের আনন্তর্-রূপ অর্থ শ্বীকার করিলেও যদি পরব্ণেজ্ ক্রমে অক্ষরগ্রহণ, 
অর্থবিচার ও সমাবর্তন-নান অনুষ্ঠিত হয় তাহা হইলেও সমাবর্তন-্সানে অক্ষর-: 
গ্রহণ-রূপ অধ্যয়নের আনন্তর্ধ থাকিলই। অতএব ইহা দেখা যাইতেছে যে, 
ল্যপংপ্রত্যয়ের আনন্তর্য-রূপ অর্থ গ্রহণ করিলেও স্মৃত্যর্থের সহিত বেদার্থের বিরোধ 
উপস্থিত হয় না। হৃতরাং বেদার্থের বাধ. দেখাইয়া মীমাংসাভান্তকার ল্যপং 
প্রত্যয়ের পৃরকালত্ব-রূপ অর্থ গ্রহণ করিতে পারেন না। ইহার উত্তরে বল! 
যাইতে পারে যে, পুবালত্ব-ূপ অর্থ গ্রহণ করিলে বেদার্থবিচার-রূপ শ্রুতিস্চিত 
অর্থের বাধা হয় বলিয়াই যে ভাস্তকার উহার পূর্বকালত্ব-রূপ অর্থ গ্রহণ 
করিয়াছেন তাহা নহে, পরস্ত পাণিনীয় দর্শনের অহুদরণ করিম্বাই তিনি 
ল্যপংপ্রত্যয়ের পূর্বকালত্ব-রূপ অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন। “সমানকর্তৃকয়োঃ পূব 
কালে” (পা. ৩1৪।২১) এই স্ৃত্রের দ্বারা পাণিনি পূর্বকালত্বকে ল্যপংপ্রত্যয়ের 
শক্যার্থ বলিয়াছেন মনে করিয়াই শবরম্বামী পূর্বকালত্বকে লাপংপ্রত্যয়ের অর্থ 
বলিয়াছেন। ল্যপ-প্রত্যয়ের আনন্তর্ব-রূপ অর্থ গ্রহণ করিলে “অধীত্য ন্বায়াৎ* 
এই ম্থতিবাক্যে লক্ষণা শ্বীকার করিতে হইবে মনে করিয়াই তিনি প্রথমতঃ 
ল্যপ-প্রত্যয়ের পূর্বফালত্ব-ূপ অর্থ গ্রহণ" করিয়াছেন। আনম্ডর্য-রূপ অর্থ 
গ্রহণ করিলে বেদার্থ বাধাপ্রাপ্ত হইয়া যায় এই আশঙ্কায় যে তিনি এ 
অর্থ পরিত্যাগ করিয়া পূর্বকালত্-বূপ অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন তাহ! নহে, 
লাক্ষণিকার্থ-স্বীকারের-অনৌচিত্যবোধেই তিনি এবপ অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন। 
ইহাই মীমাংসাতাস্তকারের নিগৃঢ় অভিপ্রায় । 


আমরা পূর্বে আলোচনা করিয়া দেখাইয়াছি যে, পুবফালত্বই যে 
ক্কাচংপ্রত্যয়ের শক্যার্থ এ বিষয়ে মীমাংসাভাস্তকার শবরম্বামী বৈয়াকরণ 
সম্প্রদায়ের উল্লেথ করিয়াছেন। কিন্তু ইহ! মনে রাখিতে হইবে যে, পাণিনি- 
সম্প্রদায় পূবকালত্ব, সমানকর্তৃকত্ব প্রভৃতিকে ক্কাচ-্প্রত্যয়ের শক্যার্থ বলিয়া 
স্বীকার করেন নাই। “অব্যয়ক্ুতো তাবে'২ এই বাত্তিকের বলে তুমুন্, ক্কাচ্‌ 
প্রভৃতি অব্যয় কৃতপ্রত্যয়গুলির ভাব, অর্থাৎ ধাত্বর্থই হইল শক্যার্থ। স্তরাং 


১ নহতরানন্তস্ত ব্তা কশ্িচছবোইিতি। পূর্বকালতায়াং ভা মতে নাহসন্তর্যে। দৃষ্টার্ঘভা 
বাধ্যর়নক্তানভতর্বে ব্যাহন্কেত। ০০ শবরকাহা। প৫: ৬৭ 
২ বহাভাহ্। পু ১৭৫. 


কিরণাবলী: 7 *৯ 


নি নন্লূলি। কারান পরার কা! লও হয সা। 
বৈয়াকরণ সম্প্রদায় ব্যাপারমুখাবিশেন্তক শাববোধ স্বীকার করেন। নৈয়ায়িক 
সম্প্রদায়ের ন্যায় এই সম্প্রদায় প্রথমান্তমুখ্যবিশেধ্ক শাববোধ .শ্বীকৃত হয় 
না। -সত়রাং 'ভোক্,ং পচতি” “ভূক ব্রজতি ইত্যাদি স্থলগুলিতে প্রথমতঃ 
যথাক্রমে “ভোজন ও বিরিত্বির অন্কৃল ব্যাপার” এবং “ভোজন ও উত্তরদেশ- 
সংযোগের অনুকূল ব্যাপার? প্রতীত হইবে । ত্দনস্তর এ সকল স্থলে দুইটা 
ক্রিয়া একই বাক্যার্থের অন্তর্গত বলিয়া তাহাদের মধ্যে বিশেষপবিশেস্তভাব 
স্বীকার করিতেই হুইবে। বদ্দি এপ বিশেষণবিশেহ্তভাব হ্বীকার করা 
না হনব তাহা. হইলে ক্রিয়া ছুইটীর একবাক্যার্থে সমাবেশ অন্ুপপক্ন হইবে 
অর্থাৎ ক্রিয়া দুইটার একবাক্যার্থে প্রবেশ অন্ুপপন্ন হয় বলিয়াই তাদৃশ 
অন্ুপপত্তিমূলে উভদ্বের মধ্যে বিশেষণবিশেম্যভাব অঙ্গীকার করিতে হয় । পৃবেক্ত 
বিশেষণবিশেস্তভাব ভিন্ন ভিন্ন স্থলে জন্তজনকভাব, পৃবেভরভাৰ, ব্যাপ্য- 
ব্যাপকভাব প্রভৃতি সম্বন্ধে সম্ভব হইয়া থাকে। “তোক্তুং পচতি, ইত্যাদি স্থলে 
ভোজনজনক পাকক্রিয়া, “তত্ব ব্রজতি' ইত্যাদি স্থলে ভোজনপূর্ববক গমনক্রিয়া, 
'অধীত্য তিষ্ঠতি', “মুখং ব্যাদায় স্বপিতি” ইত্যাদি স্থলে অধায়নব্যাপ্য অবস্থান, 
মুখব্যাদানব্যাপ্য নিদ্রা এইরূপ অর্থ প্রতীত হুইয়া থাকে। উল্লিখিত সন্বন্ধ- 
বিশেষরূপ অর্থগুলি অনুপপত্তিপ্রমাণমূলে পাওয়া যায় বলিয়া উহাধিগকে অব্যয় 
কৎ্পপ্রত্যয়ের শক্যার্থ বলা সমীচীন হয় না। এইজন্তই “সমানকর্তৃকয়োঃ পূর্বকালে” 
এই স্তরের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে প্রদীপকার বলিয়াছেন যে, পৌবপর্য গ্োতিত হইলে 
স্তাচংপ্রত্য় প্রযুক্ত হইবে। পৌর্বাপর্য ষে ক্ীচ.প্রত্যক়ের বাচ্যার্থ নহে ইহাই 
কৈরনটের অভিপ্রায় । কাশিকাবৃত্তিকারও বলিয়াছেন যে, ছুইটা ক্রিয়ার কর্তা 
সমান হইলে তাহাদের মধ্যে যে ক্রিন্মাটা পৃরবর্তা, তাহার প্রতিপাদক ধাতুর উত্তর 
ক্বাচ.গ্রত্যয় হইয়া থাকে২। ইহা হইতেও স্পষ্টই প্রতীয়মান হয় যে, বৃত্তিকার 
সমানকর্তৃকত্ব বা পূর্বকালত্বকে ক্তাচ.প্রত্যয়ের শক্যার্থ বলেন নাই-_কিব্প 
স্থলে ধাতুর উত্তর ক্তাচংপ্রত্যয় হইবে তাহার পরিচয় দিবার জন্যই সুত্রে 
“সযানকর্তৃকয়োঃ পুব'কালে” এইরূপ পদের প্রয়োগ কযা হইয়াছে, কাচ. প্রত্যয়ের 
শক্যার্থ নিরপণ করিবার জন্ত নহে । | 
১ পূর্বকালে ভোত্যে ভি দিঁধীয়তে ন তু বিষয় ইতি ভাব) প্রধীপ (পা, ওাঠা২১) 

২ সমানঃ কর্তা যয়োর্ান্র্মযোপ্তর চিনের কাপ্রতারে! তখতি। 

কাশিক1 (পা. ৪২১) | 


৩৪ .. ফিরশাবলী 

এস্থলে আপত্তি হইতে পারে ষে, ষদি সমানকর্তৃকত্বকে কৃচ--প্রত্যন়্ের শক্যার্থ, 
বল! না হয়, তাহা হুইলে “ওষনং পক্া অহং তোক্ষ্ে” ইত্যাদি স্থলে ভ্কাচং 
প্রত্যয়ের দ্বারা কতা অভিহিত না! হওয়ায় প্রথমাস্ত “অহম পদের স্থলে তৃতীযাস্ত 
“ময়া” পদের প্রয়োগ হুইয়। যাইবে । যে স্থলে তিও,, কৃৎ তদ্দধিত প্রভৃতির দ্বারা 
কর্তা অভিহিত না৷ হয় সে স্থলে করায় তৃতীয়! বিভক্তি হইয়া থাকে। গ্ররুতস্থলে 
পাকক্রিন্বার কর্তা ক্কাচংপ্রত্যয়ের ছারা অভিহিত হয় নাই। স্ৃতরাং উহার 
করায় তৃতীয় বিভক্তিই স্বাভাবিক । এজন্য “অহম্‌, পদের স্থলে 'ময়া' পদের 
প্রয়োগ হওয়া উচিত। ূ 

এস্থলে যদি এইরূপ বলা যায় যে, তিঙ.প্রত্যয়ের দ্বারা কর্তা অভিহিত 
হওয়ায় প্রথমান্ত “অহম” পদেরই প্রয়োগ হইবে, তৃতীয়াস্ত “ময়া' পদের প্রয়োগ 
হইতে পারিবে না; তাহা হইলেও আপত্তি হইতে পারে যে, যদিও ভোজন- 
ক্রিয়ার কর্তা ণতিঙ১-প্রত্যয়ের ছারা উক্ত হইয়াছে ইহা সত্য, তথাপি পাকক্রিয়ার 
কর্তা ক্বাচ-প্রত্যয়ের দ্বারা অভিহিত ন] হওয়ায় “অহম্‌* পদের স্থলে “য়া” পদের 
প্রয়োগ হওয়াই উচিত। যর্দি করা ক্ৰাচ-্প্রত্যয়ের শক্যার্থ হয় তাহ' হইলে 
প্রকতস্থলে পাকক্রিয়ার করাও ক্ৰাচ-প্রত্যয়ের ছারা অভিহিত হওয়ায় “অহম্‌ 
পদের স্থলে ময়!” পদের আপত্তি হইবে না। কিন্তু এস্থলে মনে রাখিতে হইবে যে, 
পূর্বোক্ত আপত্তির কোন অবকাশই নাই। ভতৃহরি প্রভৃতি প্রামাণিক 
বৈয়াকরণগণের সিদ্ধান্ত এই যে, প্রধানের অন্থরোধে অপ্রধানের কার্য নিরূপিত 
হইয়া থাকে। প্রককতস্থলে প্রধানভূত ভোজনক্রিয়ার কর্তা “তিঙ,-প্রত্যয়ের ছারা 
অভিহিত থাকায় পাক-রূপ গোৌপক্রিয়ার কর্তা অভিহিত না থাকিলেও তৃতীয়া- 
বিভক্তির আকাঙ্ষা থাকিবে না । 

অতএব বৈয়াকরণগণ পূর্বকালত্থ, সমানকর্তৃকত্ব প্রসৃতিকে ত্বাচ-প্রত্যয়ের 
শক্যার্থ বলিয়! মনে করেন না। যদি লমানকর্তৃকত্ব ক্রাচ:গ্রত্যয়ের অর্থ হইত 
তাহা হইলে নুত্রকার নিশ্চয়ই “সমানকতৃফিয়োঃ* এই পদের স্থলে "সমানকর্তরি” 
এইকপ পদের প্রয়োগ করিতেন | ] 4 

্রশস্তপাদাচার্য 'প্রণম্য' পদের হারা নমস্কারের উপস্থাপন করিয়াছেন। 
ইহার অভিপ্রায় এই যে, তিনি যে নমন্কার করিয়াছেন তাহা সাধারণ নমস্কার 
নহে, পরস্ত প্রকৃষ্ট নমস্কার ; অগ্রথ] তিনি “প্রণষ্য' পদের স্থলে “নত্বা পদদও 
ব্যবহার করিতে পারিতেন। . গ্ররুতস্থবে “প্ল' উপনরগের দ্বারা 'প্রকর্ষ গোতিত 

১ বৈয়াকরধড়ুষণ প;ঃ ২৮৯-২ক৫, 


_. কিরণাবলী এ ৩১ 
হুইম্াছে এবং ভক্তিঅদ্ধারদি-রূপ. আতিশয্যই সেই প্রকর্ষ। অতএব ইহা 
বুঝিতে হইবে খে, গ্রন্থকার গ্রন্থনি্মাণের পূর্বে ভক্তিভরে ও শ্রন্ধাসহকারে 
নমস্কার করিয়াছেন । এস্থলে হি বলা যায় যে, গ্রন্থের নিবিক্ষ পরিসমাপ্তির 
নিষিত্ত গ্রন্থকারের মঙ্গলাচরণ কর্তব্য এবং নমস্কার মঙ্গলের অন্তর্গত বলিয়াই 
তিনি গ্রস্থারস্ভে মঙ্গলাচরণ করিয়াছেন, তাহা হইলে জিজ্ঞাসা হইবে যে, 
ভক্তিশ্রাবিরহিত কেবল নমস্কার করিলেও যদি মঙ্গপাচরণ কর! হয়, তাহা 
হইলে প্রকষ্ট নমস্কার করিবার আবশ্কত! কি। ইহার উত্তরে আমরা বলিতে 
পারি যে, ভক্তিশ্রন্ধাবিরহিত নমস্কারও যদি মঙ্গলপদবাচ্য হইত, তাহা! হইলে 
অঙ্গলাচরণার্থী হইয়া গ্রন্থকার তাদৃশ নমস্কার করিতে পারিতেন। কিন্ত 
বাস্তবিকপক্ষে তক্তিশ্রদ্ধাবিরহিত নমস্কার মঙ্গলমধ্যে পরিগথিত নহে ৷ স্থৃতরাং 
গ্রন্থকার প্রকষ্ট নমস্কার করিয়াছেন। 

পূর্বে বলা হইয়াছে যে, 'নত্বা' পদের পরিবর্তে প্রণম্য” পদ প্রযুক্ত হওয়ায় 
উহা হইতে আমরা “প্রকর্ষযুক্ত নমস্কার এইরূপ অর্থ বুঝিব। কিন্তু এস্কলে 
ইহাই জিজ্ঞান্ত যে, 'প্রঁ উপসর্গ কি তাদৃশ উৎকর্ষের বাচক অথবা স্যোতক । 
'যেপদ নিঞ্জ শক্তি অর্থাৎ অভিধার দ্বারা অর্থকে উপস্থাপিত করে তাহাকে 
বাচক বলা হয়। পক্ষান্তরে যাহা নিজ শক্তির ছারা কোন অর্থবিশেষ 
উপস্থাপিত করে না, পরস্ত শ্বসমভিব্যাহত পদাস্তরের দ্বারা বিশিষ্ট অর্থের 
সমুপস্থাপন করায় তাহাকে গ্োতক বল! হয়। 

'প্রজয়তি' ইত্যাদি স্থলে প্র উপসর্গের প্রয়োগ হওয়ায় 'প্রকর্ষ”, “বিজম়ুতে? 
ইত্যাদি স্থলে “বি' উপসর্গের প্রয়োগে “আতিশয্য এবং “'অভ্যাগচ্ছতি, ইত্যাদি 
স্থলে “অভি ও “আ” এই দুইটী উপসর্গের যোগে “আভিমুখ্য ও “দামীপ্য' 
প্রতীত হইয়া থাকে । উক্ত উপসর্গগুলি প্রযুক্ত না হইলে এ অর্থগুলি প্রকাশ 
পায় না। সুতরাং অন্বযম ও ব্যতিরেকের ছার! বিশেষ বিশেষ অর্থে উপসর্গ- 


১ 'বক্তিবিশেষ জামার ' আরাধা' এইরূপ জ্ঞানকে ভি বলে। বিলি গৌরবধুক্ত তাহার 
গ্রীতিয় জন্ত যে ত্রিল্না উহাই আরাধনা । হুতরাং তাদৃশ করিবার ধিনি উদ্দেস্ত তিশিই আরাধ্য । 
ফনতঃ ইনি পুঙ্গ্য এবং ইহার প্রীতির জণ্ত আমি কিছু করিতেছি' এইয়প জ্ঞানকে ভক্তি 
বলা হইল। বেধাদিশান্ত্র যে ফলের উপবেশ করিয়াছেন তাঁহা অবশ্যই ঘিবে এইরূপ নিশ্চরাস্মক- 
বোধই রন্ধা। অধবা ভক্তি ও শ্রদ্ধ। জানন্ব-জাতির হুইটী অবান্তর ভেদ; অর্থাৎ তত্তি ও শ্রদ্ধা! 
বলিতে আমর! বিশেষ বিশেষ জ্ঞানকে বুঝি । আরাধাছ্ছেন. জ্ঞানং ভত্ভিঃ। আরাধনা চ 
গৌকবিতপ্রীতিতেতুক্রিয়। | বোবিবোিতব্াবাাহনিশঃ অস্ধা। বা ভত্ভিঅন্ধে 
জ্ঞানন্াধ্যাপরঙ্গাতিবিশেষে৷। প্রকাশ, প্‌ঃ | 


৩২ | : কিরণাবলী 
বিশেষের শক্তি স্বীকার করিতে হয়্১। এক্ষণে আপত্তি হইতে পারে যে, 
যদি পুবেক্ত যুক্তির ছারা পূরবকথিত ভিন্ন ভিন্ন অর্থে গ্রদশিত বিভিন্ন উপসর্গের 
শক্তি স্বীকার করা যায়, তাহা হুইলে 'প্রতিষ্ঠতে, ইত্যাদি স্থলে প্র 
উপসর্গের ছারা *স্থা” ধাতুর গতিনিবৃত্তি-রূপ অর্থের উৎকর্ষ প্রতিপাদিত হওয়া 
উচিত। কিন্তু উক্ত স্থলে লোকে গতিনিবৃত্তিবূপ ধাত্তর্থের উৎকর্ষ বুঝে না। 
পরস্ধ প্র" উপসর্গের প্রয়োগসতেও স্থা ধাতুর অর্থ যে গতিনিবৃত্তি, উহার 
বিপরীত অর্থই অর্থাৎ "গতি'ই বুঝিয়! থাকে২। স্থতরাং ইহা হইতে 
স্পষ্টই প্রতীত হইতেছে যে, 'প্রকর্ষ অর্থে “প্র উপসর্গের শক্তি নাই। এইরূপ 
হইলে তুল্যযুক্তিতে গতিনিবৃত্তির বিপরীত অর্থেও উহার শক্তি থাকিতে পারে 
না। কারণ 'প্রজ্জয়তি' ইত্যাদি প্রয়োগে উহা! ধাত্র্থ "জয়ের বিপরীত 
পরাজয়'-ূপ অর্থকে বুঝায় না। অবস্ঠ এস্বলে একথা মনে করিতে 
পার! যায় যে, প্র” উপসর্গের বিভিন্ন অর্থে শক্তি আছে এবং তজ্জন্য উহা 
বিভিন্ন স্থলে বিভিন্ন অর্থকে উপস্থাপন করিষ্া থাকে৩। এস্বলে অবশ্থ বলা 
যায় যে, ধাতুর বাচকত্ব ষখন সববাদিসন্মত তখন উপসর্গের বাচকত্ব স্বীকার 
না করিয়া ধাতুরই অনেকার্থব কল্পনা করাই যুক্রিসঙ্গত৪। ইহার 
উত্তরে বল! যায় যে, ধাতুর সংখ্যা -উপসর্গের সংখ্যা হইতে অধিক। 
স্থৃতরাং ধাতুর অনেকার্থতা শ্বীকার না করিয়া উপসর্গের অনেকার্থতা 
ক্বীকার করিলে লাঘৰই হুইবে। অতএব প্রকুতস্থলে প্র উপসর্গকে 
উতৎ্কর্ষা্দি নানা অর্থের বাচক বলাই সঙ্গতঃ | উক্ত সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে 
আপত্তি করা যাইতে পারে যে, উপসর্গগুলি কখনই নানার্ঘক হইবে 
না, . ধাতুগুলিই নানার্থক হইবে। কারণ উপসর্গের আদে যে 
অর্থ আছে ইহা নিশ্চিত নহে। পক্ষান্তরে ধাতুর অনেকার্থতা 
শান্প্রসিদ্ষঙ এবং উহা]. শ্বীকার করিলে পুবে্ক্তি আপত্বিগুলির অবকাশ 

১ ননু প্রজরতীত্যাদৌ প্রকর্ষন্ঠ বিজয়ত ইত্যাহাবতিশ্যস্তাঙ্যাগচ্ছতীত্যাধাবাভিমুখাসামী- 
প্যয়োঃ প্রতীতাবুপসগান্বয়ব্তিরেকানুবিধানাততও তেবাং শডি$| প্রকাশ, গ2 ১৭--১৮ 

২ ন চৈবং প্রতিষ্ঠত ইভা তিক পরচ। তত্র প্রশবন্ত বিনা তচ্চ 


গরদমেব। প্রকাশ পঃ১৮. 
খাতোরিব ততাগযানে কার: ১ 
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থাকে না।  জি-ধাতুর জয়, পরাজয় প্রস্তুতি বহু অর্থ থাকিলেও প্র-উপসর্গের 
প্রয়োগে উহ! প্রকুষ্টজয়-রূপ অর্থকে উপস্থাপন করে; স্থা-ধাতুর গতিনিবৃত্তি, 
গতি প্রভৃতি নানা অর্থ থাঁকিলেও প্র-উপসর্গের যোগে উহা গতিনিবৃত্তি- 
রূপ অর্থের উপস্থাপক হয় না, পরম্থ গতি-রূপ অর্থেরই উপস্থাপক হয়। 
এই পক্ষ স্বীকার করিলে উপসর্গগুলি ফলতঃ গ্যোতকই হইয়া যাইবে। 
কারণ ধাতুর বিভিন্ন অর্থের মধ্য হুইতে অর্থবিশেষকে বুঝিবার উন্ভ উহারা 
সহায়তা করিয়া থাকে। 

ধাতুর অনেকার্থতা-পক্ষেও আপত্তি হইবে যে, যদি ধাতু স্বয়ং নানার্থক 
হইয়া বিভিন্ন স্থলে বিভিন্ন অর্থের প্রতিপাদক হয়, তাহা হইলে একটা বিশেষ 
অর্থকে প্রতিপাদন করিবার নিমিত্ত পদাস্তরের অপেক্ষা .রাখিবে না। 
অনেকার্থক 'অক্ষ'শব্ের প্রয়োগে ইহাই দেখা যায় যে, পদাস্তরের সাহায্য 
ব্যতিরেকে উহা! বিভিন্ন স্থলে বিভিন্ন অর্থের প্রতিপাদন করিয়া থাকে ।৯ 
অক্ষ-শবের ন্যায় 'জি' প্রভৃতি ধাতুও যদি অনেকার্থক হইত, তাহা হইলে 
প্র-উপসর্গের পশ্চা্র্তা না হইয়াও উহা! শ্থলবিশেষে প্রকুষ্টজয়-বূপ অর্থ প্রকাশ 
করিতে পারিত এবং পরা-উপসর্গের পরবর্তী না থাকিয়াও পরাঙ্জয-রূপ অর্থ 
প্রতিপাদন করিত। কিন্তু বাস্তবিকপক্ষে জি-ধাতুর প্রয়োগস্থলে এ এ 
উপসর্গ পরবর্তাঁ না হইলে এ এ অর্থ প্রতিপাদিত হয় না। ধাতুগুলি বিশেষ 
বিশেষ উপসর্গের পরবর্তা হইলেই বিশেষ বিশেষ অর্থ উপস্থাপিত হয়, ইহা! 
দেখিয়াই কেহ কেহ উপসর্গগুলির নানার্থকতা-পক্ষ অবলম্বন করিয়াছেন । 

এ স্থলে ইহাঁও বলা সঙ্গত হইবে না যে, প্রজয়তি' প্রভৃতি স্থলে ধাতু নিজের 
শক্তির দ্বারা জয়-রূপ অর্থের এবং লক্ষণার ছারা প্রকর্ষ-রূপ অর্থের উপস্থাপন 
করিয়া উভয় অর্থের মেলনে প্রকুষ্টজয়-ূপ বিশিষ্টার্থের বোধক হইয়াছে। 
কারণ এইক্ধপ বলিলে শব্ধবিশেষে যুগপৎ ছুইটী বৃত্তি স্বীকার করা হয়। 
কিন্তু পদ যে যুগপৎ বৃত্তিদ্থয়ের দ্বারা অর্থকে প্রতিপাদন করে, ইহা শবশান্ছে 
স্বীকৃত হয় না ।২ আর বৃত্তিদবয় স্বীকার করিলেও উহার দ্বারা সর্বত্র সমাধান 
হইবে না। কারণ আমরা যখন 'প্রতিষ্ঠতে' প্রয়োগ করি তখন গতিনিবৃত্তি-রূপ 
১. ন, তথা সত্যর্থবিশেষে ধাতোম্তদস্থুবিধানান্ুপপত্েঃ। অঙক্ষাদিপদে তথা দর্শনাৎ। প্রকাশ, 
পথ ১৮ . 

২ প্রকর্ষাদেবিশেষন্তাশকাতেন তঞ্জ লক্ষণায়াং বুগপহত্িদ্বরবিরোধাপতেঃ । এ 


ঙ 
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রনি বা্রািল হুতরাং কেহ কেহ ধাতু ও উপসর্গ উভদ্বেয়ই 
নিজ নিজ অর্থে শক্তি স্বীকারের প্রয়োজন অনুভব করিয়াছেন । 

কিন্ত কিরণাবলীকার উপসর্গের বাচকত্ব হ্বীকার করেন নাই। উপসর্গের 
দ্োতকতবই তাহার অভিমত বলিয়া বোধ হয়। কারণ 'প্রকর্ষ; প্রশষেন 
গ্যোত্যতে” এই গ্রন্থের দ্বারা তাদশ অভিপ্রায়ই সচিত হুয়। প্রত্যয়গুলি নিজ 
নিজ প্রকুতিভূত পদের সহিত অদ্বিত নিজ নিজ অর্থকে প্রকাশিত করে__ 
এইরূপ নিয়ম শাস্ত্রে শ্বীকত আছে। স্থৃতরাং প্রকর্ষকে উপসর্গের অর্থ বলিলে 
উহার সহিত আখ্যাতার্থের অন্থয় হইতে পারে না।১ কারণ প্র-উপনর্গ 
আখ্যাতের প্রকৃতিভূত পদ নহে । অথচ 'প্রজয়তি' ইত্যাদি স্থলে প্র-উপসর্গের 
অর্থ যে প্রকর্ষ, তাহাতে অন্বিত জয়-রূপ ধাত্বর্থের সহিত অন্বিত হইয়াই আখ্যাত 
নিজ অর্থের প্রকাশ করিয়াছে। কারণ উক্ত স্থলে প্রকৃষ্টজয়ের কতৃর্বই আমাদের 
বুদ্ধিস্থ হয়। সুতরাং এপ অন্বয়ের ফলে প্র-উপসর্গের অর্থ ষে প্রকর্ষ, তাহার 
মৃহিতও আখ্যাতার্থ কর্তৃত্বের অন্বয় ম্বীকূত হইল । এরূপ অন্বয় শান্তবিরুদ্ধ। 
কারণ পূর্বেই বলা হইয়াছে যে, প্রত্যয়গুলি কেবল প্রকৃতির অর্থের সহিতই 
অন্বিত হইয়! নিজ নিজ অর্থের প্রকাশক হয়। সুতরাং উপসর্গের বাচকতা 
স্বীকার কর! সমীচীন হয় না। | 

যদি বল! যায় যে, পূর্বোক্ত নিয়ম শ্বীক্ৃত হইতে পারে না। কারণ 
“ওদনং পচতি' ইত্যাদি স্থলে ধাত্বর্থ প্রাতিপদিকের উত্তর বিহিত যে অমৃ- 
প্রত্যয়, তাহার অর্থ কর্মত্বের সহিত অন্বিত হইয়া তিপ.-রূপ নিজ প্রত্যয়ের 
অর্থের সহিত অন্বিত হয়; এবং এরূপ প্রয়োগস্থলে লোকে “ওদনকর্মতাক 
যে পাক, তদনুকুল কৃতি” ঈদৃশ অর্থই বুঝিয়া থাকে। সুতরাং ইহা দেখা 
যাইতেছে যে, কোন কোন স্থলে প্রত্যয়বিশেষের অর্থ, যাহা এ প্রত্যয়ের 
প্রকৃতিভূত পদ নহে তাহার অর্থের সহিতও পরম্পরাভাবে সম্বন্ধ হইন্ন! থাকে । 
এইরূপ হইলে উপসর্গের শক্যার্থ যে প্রকর্ষ, তাহার সহিত অগ্থিত ধাত্বর্থের 
সহিত প্রত্যয়ার্থের অন্থয়েই ব! বাধা কি ?৩ 


১ কিরণাবলী, পৃঃ» 
[২ 5 তস্্াখ্যাতার্থভাবনাহবয়ো ন ক্ভাৎ। প্রকৃতার্থাদথি তা াদবরবো বকত্বাৎ 
প্রতায়ানাম্‌। প্রকাশ, প্‌ 

৩ ওদনং পচর্তীতাত্র রিট প্রকর্ষাদিবিশিষ্টধাতর্থেন তমা ভতাং। এ 


কিরণাবলী ৩. 


ইহার উত্তরে বলা যায় যে, উপসর্গগুলির বাচকত্ব স্বীকার করিলে উহ্ারা 
অর্থবিশেষে .শক্ত হইবে এবং উপসর্গাত্মক পদে অন্ুপ্রবিষ্ট বর্দগুলি আনুপূর্বা- 
বিশেষ লইয়া এ স্থলে শক্ততার অবচ্ছে্ক হুইবে। এইরূপ হইলে ভিন্ন ভিন্ন 
উপসর্গের অর্থবিশেষে শক্ততা এবং তাহাদের বর্ণানুপূ্বাগুলির শক্ততাবচ্ছেদকত্ব 
কল্পনা করিতে হইবে । কিন্ত ধাতুগত অর্থশক্ততা যখন পর্ববাদিসম্মত তখন 
ক৯গ্ত যে ধাতুগত অর্থশক্তা, তদংশে উপমর্গগুলিকে অবচ্ছেদক বলাই সমীচীন 
হইবে। ইহাতে কল্পনা লঘুতর হয়। কারণ এই পক্ষে প্র-উপসর্গের 
গ্রকর্ার্থে শক্ততা এবং আন্নপূর্বাবিশিষ্ট প র. এবং অ--এই বর্ণন্যয়ের শকতাংশে 
অবচ্ছেদকত্ব আর কল্পিত হইবে না। পরস্ত 'প্রকর্ষবিশিই জয় এই অর্থে 
জি-ধাতুর শক্ততা এবং প্র-উপসর্গের উত্তরবর্তী জিত্ব-রূপ ধর্মে তাহার 
অবচ্ছেদকত্ব স্বীকৃত হইবে: জি-ধাতুর শক্ততা কষ্ঙ থাকায় প্র-উপসর্গের 
কেবল শক্ততাবচ্ছেদকত্বই কল্পিত হইল। উপসর্গের শক্ততা পক্ষে এ শক্ততাও 
কল্পিত হইবে এবং আন্মপূর্বাগুলির শক্ততাবচ্ছেদকত্বও কল্পিত হইবে। ন্থতরাং 
এই পক্ষে দুইটা কল্পনা আবশ্যক হুইবে। কিন্তু প্রথম পক্ষে কেবল উপসর্গের 
শক্ততাবচ্ছেদকত্ব কল্পনা করিলেই পর্ধাপ্ড হইবে। অতএব উপদর্গের 
স্যোতকত্ব-পক্ষই যুক্তিযুক্ত । উপসর্গগুলির বাচকত্ব না থাকিলেও বিভিন্ন 
ধাতুর বিভিন্ন অর্থকে নিয়ন্ত্রিত করিবার ক্ষমতা উহাদের আছে। উপসর্গের 
এই যে ধাত্র্থ-নিয়ন্ত্রণের ক্ষমতা, তাহাই গ্োোতন। নামে অভিহিত হইয়া থাকে। 
রজ্জু যেমন পশুগুলিকে নিয়ন্ত্রিত করে তেমনি উপসর্গও ধাতুর অর্থকে নিয়ন্ত্রিত 
করিয়া থাকে । এজন্য আমরা গ্যোতন! শক্তিকে সান্দানিক বা ওঁপসন্দানিক 
শক্তি বলিতে পাবি৯। 

. ১. তথাপি লাঘবাদুপসর্গাণাং শক্তযবচ্ছেদ্কত্বং ন শত্তত্বম। প্রোত্তরজিত্েন প্রকৃষ্টরে জয়ে শকেঃ। 
এবং হি কম্প্রবিশেষ্বশক্তে বিশেষণবিষয়ত্বমাত্রং কল্পাতে। অন্যথা তু শত্তাত্তরমেবেত্যৌপনন্দানিকী 
শ্তিরেব গ্োতনম্‌। প্রকাশ, পৃঃ ১৮১৯ 

"উপসন্দান' পদের ব্যাখ্যার কলাটাকাকার বৈদ্যনাথ পায়গুণে বলিয়াছেন যে, 'উপসন্থীয়তে' 
(বৎ) এইরূপ বুযুৎপত্তিতে কর্মবাচ্যে লাট-প্রত্যয়ের ছার! প্র্দটা নিপ্পন্ধ হইয়াছে। ইহাতে 
স্বসমভিব্যাহত অন্ত পদকে উপদন্দান-পদের অর্থরূপে পাওয়! যার। উক্ত পদ্দের অন্তর্গত যে 
অর্থোপস্থাপক বৃত্তি তাহার উদ্বোধক বা উদ্দীপক যে স্বগত সামর্থাবিশেষ তাহারই নাম 


ওপদন্বানিকী শকি। প্রথমা” পদে প্র-উপসর্গাজ্ক যে. স্ব, তাহার সহিত সমভিব্যান্কত 
পৰান্তর বলিয়া নম্‌-ধাতুকে পাওয়া যায়। উক্ত নম্ধাতুগন্ত' যে অর্থোপস্থাপক বৃত্তি তাঙাকে' 


৩৬ কিরণাবলী 


উপরিপ্রদশিত সিদ্ধান্তে ধাতুর নানার্থকতা স্বীকৃত হইয়াছে । সম্ভব 
হইলে পদের নানার্থকতা কল্পনা না করাই শ্রেয়ঃ। সুতরাং আমরা ধাতুর 
গণপরিপঠিত অর্থবিশেষেই শক্তি স্বীকার করিব নানার্থকতা৷ স্বীকার করিব 
না। এ স্থলে.জিজ্ঞাসা করা যাইতে পারে যে, ধাতুর অর্থ গণনিয়নত্রিত আর 
উপসর্গের অর্থ নাই, ইহা স্বীকার করিলে 'প্রতিষ্ঠতে' ইত্যাদি স্থলে 
কিরূপে আমরা গয়ন*্রপ অর্থ পাইতে পারি। স্থা-ধাতুর গমন-রূপ 
অর্থ গণপাঠে নির্দিষ্ট হয় নাই; আর উহার পূর্ববর্তী প্র-উপসর্গের ত কোন 
অর্থই নাই? ইহার সমাধানে আমরা বলিতে পারি যে, উক্ত স্থলে স্থা-ধাতু 
বিপরীতলক্ষণাবৃত্তির দ্বারা গমনার্থের উপস্থাপক হইবে এবং উপসর্গটী স্থা- 
ধাতুর তাদুশ অর্থে তাৎপর্যের গ্রাহক হইবে১। এ স্থলে প্রশ্ন হইতে পারে ঃ 
প্রজয়তি' ইত্যাদি স্থলে যে প্রকর্ষবিশি্উজয়-রূপ অর্থ বুঝা যায়, উহা ভ 
একপ্রকার জয়ই বটে। অতএব উহা জি-ধাতুর লক্ষ্যারথ হইতে পারে 
না। কারণ শক্যার্থ হইতে পৃথক অর্থই লক্ষণাবৃত্তির দ্বারা উপস্থাপিত হইয়া 
থাকে। এইবূপ হইলেও এ স্থলে স্বীকার করিতে হইবে যে, বিশিষ্টার্থে জি- 
ধাতুর লক্ষণাবৃত্তিই রহিয়াছে । সামান্তার্থবোধক পদগুলি বিশিষ্টার্থে প্রযুক্ত 
হইলে উহার্দিগকে লাক্ষণিকই বলা হইয়া থাকে২। 'ব্যতিসে, ইত্যাদি স্থলে 
যদিও অস্‌ ধাতুটী উক্ত পদ্দের মধ্যে একেবারেই নাই ইহা সত্য, তথাপি লুপ্ত 
ধাতুর ম্মরণে লক্ষণাবৃত্তির ছ্বারা উহার বিনিময়-বূপ অর্থ কল্পিত হইতে পারে2। 
স্কতরাং এই প্রণালীতে ধাতুগুলিকে গণপঠিত অর্থেই শক্ত বলিয়া অন্যান্য অর্থে 
লাক্ষণিক বলাই সমীচীন। 


প্র-উপসগগটী সমুদ্বোধিত করিয়া থাকে। এই কারণেই 'প্রণমা' প্টা ভক্তিশ্রদ্ধািযুকত 
নমস্কার-রূপ বিশেষ অর্থের প্রতিপা্ন করে। ধাতুর বিশেষ অর্থ প্রতিপান উপসর্গের সামর্থ 
আছে। উপসর্গের এই বিশিষ্ট-াত্বর্থ প্রতিপাদন করিষার শক্তিরই নাম ভ্োতনা ৰা" 
ওপদন্দানিকী শক্তি। উপসন্দীয়ত ইতাপসন্দানং সমভিব্যাহতপদ্ং তথযতিপক্তবান্োধকত্বমিতি..*..। 
কলা, পুঃ ৮ | 

১ বদ্ধা প্রতিষ্ঠত ইত্যত্র বিরোধিলক্ষণয়! ধাতোর্গমনোপস্থিতী তাৎপরগ্রাহকঃ প্রশবঃ। 
প্রকাশ, পৃঃ ১৯ | 

১ অনন্যলভান্ত শন্দার্ঘকাৎ প্রজয়তীত্যন্ত বিশেক্তবাঁচকল্ত ধাতে! ধিশিষ্টে লক্গ ণৈব বিশে 
শিষ্টন্তান্ত্বাৎ প্রাধেত্ত তাৎপরধগ্রাহকত্বম। এ, পৃঃ ১৯২, 

* ব্যতিন ইতাজ ধাতুরেব লুণ্তোহর্থপ্রভ্যায়কঃ। ধাতুলোপমজানতততস্তার্ঘপ্রতীতাহুদয়াৎ। এ, 
গাঁ ২৫ 


কিরপারলী | ৃ্‌ ৩৭ 


তথাভূত! হি পরমেশ্বরন|ত ধরঙ্গলমাবহতি। কুতমঙ্গলেন 
চারব্ধং কর্ম নিবিঘ্বং পাঁরসমাপ্যতে প্রচীয়তে চ। আগম- 
যুলত্বাচ্চাস্যার্থস্য ব্যভিচারো৷ ন দোষায়। তস্য কমকর্তৃ- 
সাধনবৈগুণ্যহেতুকত্বাৎ। 

সেইরূপ অর্থাৎ প্রকর্ষযুক্ত ) পরমেশ্বরপ্রণামই কল্যাণ আনয়ন 
করে ( অর্থাৎ কল/াণের কারণ হয় )। বিনি মঙ্গল অনুষ্ঠান করিয়াছেন 
তাহার থার। আরব্ধ কর্মই নিবিত্বে পরিসমাপ্ত ও বুদ্ধিপ্রাপ্ত হয়। উক্ত 
বিষয়টা বেদমুলক ( অর্থাৎ বেদপ্রমাণসিদ্ধ ) বলিয়া ব্যভিচার ( অর্থাৎ 
মঙ্গলসত্বেও নিবিদ্ধে পরিসমান্তি না হওয়া এবং দৃষ্ট মঙ্গলের অভাবেও 
নিবিত্বে পরিসমাপ্তি হওয়া ) থাকিলেও দোষ হইবে না। কারণ কতা, 
কর্ম বা করণের বৈগুণ্যেও তাহা (ব্যভিচার ) হয়। 

পূর্বে ইহা আলোচিত হইয়াছে যে, গ্রস্থকার প্রকুষ্ট প্রণাম অর্থাৎ ভক্তি ও 
শ্রদ্ধার সহিত প্রণাম করিয়াছেন । এক্ষণে যদি জিজ্ঞাসা করা যায় যে, প্রণামের 
সহিত ভক্তি ও শ্রদ্ধার সহযোগের প্রয়োজন কি, তাহা হইলে উত্তরে উদ্নয়নাচার্য 
বলিয়াছেন যে, কার্যারন্তে মঙ্গলের অনুষ্ঠান আবশ্যক এবং প্রণাম মঙ্গল বলিয়া 
উহার অনুষ্ঠান করা হইয়াছে। কিন্তু শ্রক্ক প্রণাম মঙ্গল নহে, ভক্তি্রদ্ধাযুক্ত 


প্রণামই মঙ্গল | এজন্য গ্রন্থকার মঙ্গলাচরণে প্রবৃত্ত হইয়। শু প্রণাম করেন নাই, 
পরন্ত 'ওক্তিশ্রন্ধান্িত প্রণামই করিয়াছেন । 

প্রসঙ্গক্রমে এ স্থলে আর একটী বিষয় আলোচনা কর! যাইতেছে । গ্রন্থকার 
মঞ্গলাচরণে প্রবৃত্ত হইয়াছেন ইহা সত্য, এবং ইহা আমরা অনুমান করিতে 
পারি যে, তিনি নিশ্চয়ই মর্গকে অভীষ্টের সাধন অর্থাৎ অভিপ্রেত-সিদ্ধির 
উপায় বপিয্া বুঝিগ্াছিলেন। অনাদি-পরম্পরাক্রমে শিষ্টগণ মঙ্গল আচরণ করিয়া 
আমিতেছেন এবং তাহারা কখনও নিক্ষল কর্মের অনুষ্ঠান করেন না। সেইজন্য 
শিষ্টাচারবিষয়ত্বকে লিঙ্গ করিয়া মঙ্গল যে সামান্তরূপে অতীষ্টের সাধন করে, তাহা 
গ্রন্থকার জানিতে পারিলেও এ মঙ্গল কীদৃশ বিশিষ্ট অভীষ্টের সাধন করে, উহা 
নিশ্চিতভাবে জানিতে পারা তাহার পক্ষে সম্ভবপর না হওয়ায় গ্রস্থনির্যাণে প্রবৃত 
হইয়া তিনি কেন মঙ্গলের অনুষ্ঠান করিলেন ।৯ 


১ নমু মঙ্গলন্ত [বাশশ্টশিষ্টাচারত্বেনেই্টসাধক ত্বজ্ঞানেইগীষ্ট বিশোজ্ঞানাৎ কথং তত্র প্রবৃত্তি । 
প্রকাশ, পঃ ৯ . ও 


১৩৮ ৃ্‌ কিরণাবলী 

উক্ত পূর্বপক্ষের উত্তরে কিরণাবলীকার বণিয়াছেন £ নিবিষ্বে কাধ 
সমাপ্তি মঙ্গলের বিশেষ ফল। এই বিশেষ ফলটী জানিয়াই গ্রন্থকার নিবিক্নে 
গ্রস্থসমাপ্থির জন্য মঙ্গলাচরণ করিয়াছেন । এ স্থলে প্রশ্ন হইতে পারে £ ইহা 
কেমন করিয়া বুঝা যাইবে যে, নিবিস্ে কার্ধসমাপ্থি-বূপ বিশেষ ফল মঙ্গলের দ্বারা 
লাভ করা যায়। কারণ শিষ্টগণ-কর্তৃক আচরিত হইলেও মঙ্গল যে তাদুশ বিশেষ 
ফল দীন করে, সেই বিষয়ে কোন প্রত্যক্ষাদি প্রমাণ ব৷ প্রত্যক্ষ শ্রুতিবাক্য 
নাই। সুতরাং ইহা. বুঝা যায় না যে, নিবিক্বে কার্ধসমাপ্তিই মঙ্গলের বিশেষ 
ফল। কিন্তু নিবিষ্বে কার্যসমাপ্তি যে মঙ্ষলের ফল, তাহা যুক্তির সাহায্যে বুঝিতে 
পারা যায় বলিয়াই গ্রন্থকার মনে করিয়়াছেন। সকল কার্ধের প্রারস্তেই 
শিষ্টগণকে মঙ্গলের অনুষ্ঠান করিতে দেখা যায়। মঙ্গলের ঈদৃশ প্রারস্ভিক- 
কর্তব্যতা হইতেই ইহা প্রতীয়মান হয় যে, শিষ্টগণ সমারন্ধ কার্ধের নিবিস্ 
সমাধ্ধির জন্যই মঙ্গলের অনুষ্ঠান করিয়৷ থাকেন। যদি মঙ্গলানুষ্ঠানের অন্য 
কোন ফল, থাকিত তাহা হইলে কখনই উহা! নিয়মিতভাবে কার্ষের প্রারস্তে 
অনুষ্ঠিত হইত না। অতএব মঙ্গলের যে বিশেষ ফল আছে, এই বিষয়ে প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ বা শ্রুতিবাক্য না থাকিলেও পূর্বোক্ত রীতিতে উহ জানিতে পারা যায় 
যে, কার্ধের নিবিদ্ন পরিসমাপ্তিই মঙ্গলের বিশেষ ফল । 

এ স্থলে পুনরায় প্রশ্ন হইতে পারে যে, প্রারস্তিক আচরণ হইতে কার্ষের 
পরিসমাপ্তি-রূপ ফল অন্থমিত হইতে পারে, কিন্তু বিদ্লধ্বংসও যে মঙ্গলের 
অন্তরালস্থ ফল তাহা কেমন করিয়া বুঝা যাইবে। উত্তরে ইহা বলা 
যাইতে পারে যে, পূর্বপ্রাপ্ত কার্ধসমাপ্তি-ূপ ফল বিক্রসত্বে উপপন্ন হয় না 
বলিয়াই বিদ্রধবংস-রূপ অস্তরালস্থ ফলের কল্পনা আসিয়া থাকে । ক্রিয়াত্মক 
মঙ্গল আশ্তবিনাশী। রহু বিলম্বে যাহা হইবে সেই পরিসমাণ্থির অব্যবহিত- 
পূর্বক্ষণ পর্বস্ত মঙ্গল না থাকায় উছা৷ যে সমাপ্তির সাধন তাহা উপপন্ন হয় না। 
অথচ শিষ্টাচারের দ্বারা মঙ্গলের কার্ধসমান্তি-্ূপ ফল পাওয়া গিয়াছে। স্বতরাং 
ইহাই কল্পনা করিতে হয় যে, মঙ্গল বিদ্র্বংসকে ছার করিয়। কার্ধসমাপ্তির 
কারণ হয়। 

এক্ষণে আর পূর্বপ্রাপ্ত মঙ্গলের পরিসমাণ্তি-কারণতা ব্যাহত হয় না। 
কারণ মঙ্গল নিজে পরিসমাণ্ডির অব্যবহিত-পূর্বক্ষণ পর্ধন্ত স্থায়ী না হইলেও 
উহার বিস্বধ্ংস-ূপ ব্যাপার .সেই ক্ষণ পর্স্ত স্থায়ী থাকে। কার্ধের 
উৎপাদক ব্যাপার হৃষি করিয়া কারণ অন্তহিত হইলেও কার্ষের উৎপত্তিতে কোন 


কিরণাবলী ৩৯ 
ব্যাঘাত হয় না। সুতরাং নিবিক্ন পরিসমাপ্তিই যে মঙ্গলের বিশেষ ফল, তাহা 
নিশ্চিতরূপে বুঝা গেল১। ্‌ 

ইহা! সত্য যে, কার্ধের প্রারস্তে শিষ্টগণ মঙ্গলের. অনুষ্ঠান করিয়া থাকেন। 
কিন্তু যদি মঙ্গল এবং পরিসমাপ্ধির মধ্যে অন্য ও ব্যতিরেক 
থাকে, তাহ! হইলেই মঙ্গলকে পরিসমাপ্তির সাধন বলিয়! কল্পনা করা যাইতে 
পারে। অন্বয় বা ব্যতিরেকের ব্যভিচার থাকিলে কার্ষকারণভাৰ কল্পনা 
করা যায় না। প্রকৃতস্থলে আমরা দেখিতে পাই যে, মঙ্গল ও পরিসমাপ্তির 
মধ্যে অন্বয়ব্যভিচার€ আছে, ব্যতিরেকব্যভিচারও আছে | কারণ বিদ্যমান 
আছে অথচ কার্য উপস্থিত নাই-ইহা অন্বয়ব্যভিচার এবং কারণ 
বিগ্ভমান নাই অথচ কার্য উপস্থিত আছে-_ইহ1 ব্যতিরেকব্যতিচার | কাদস্বরী 
গ্রভৃতি গ্রন্থে প্রকৃষ্টনমঙ্কারাত্বক মঙ্গল-রূপ কারণসত্বেও গ্রস্থসমাপ্থি-রূপ কার্য 
দেখা যায় না। সুতরাং সে স্থলে মঙ্গল ও পরিসমাপ্তির মধ্যে অনয়ব্যতিচার 
রহিয়াছে । আর নাস্তিকারদিরচিত গ্রন্থে নমস্কার না থাকিলেও পরিসমাপ্তি 
দেখা যায়। এমন কি আন্তিকরচিত শিশুপালবধ প্রভৃতি গ্রস্থেও মঙ্গলাচরণ 
নাই, অথচ পরিসমাপ্তি আছে । অতএব মঙ্গল ও পরিসমাপ্তির মধ্যে ব্যতিরেক- 
ব্যভিচারও পরিল্ক'টই আছে। সুতরাং পূর্বোক্ত ছিবিধ ব্যভিচার বর্তমান 
থাকায় মঙ্গল পরিসমাপ্তির কারণ-রূপে কল্পিত হইতে পারে না২। 

পূর্বোক্ত পূর্বপক্ষ চিন্তা করিয়াই আচার্য মঙ্গল এবং পরিসমাপ্ধির মধ্যে 
কার্কারণভাবকে আগমমূলক বলিয়াছেন। ইহার অভিপ্রাক্» এই যে, যে স্থলে 
কার্যকারণভাব প্রত্যক্ষের দ্বারা নিণীত হয়, সে স্থলে অত্থয়ব্যতিরেক-জ্ঞান 
উহার কারণ-রূপে অপেক্ষিত থাকে । স্থতরাং তাদৃশ স্থলে যদি অন্বয় বা 
ব্যতিরেকের ব্যতিচারজ্ঞান বিদ্যমান থাকে) তাহ; হইলে সামগ্রী অর্থাৎ 
কারণসমূহ উপস্থিত না থাকায় প্রত্যক্ষতঃ কার্যকারণভাব গৃহীত হইতে 
পারে না। যে স্থলে কার্ষকারণভাব অনুমানপ্রমাণের দ্বারা গৃহীত . হয়, 
সে স্থলেও ব্যতিরেকব্যভিচার-জ্ঞান অনুমানের হেতুটীকে সাধ্যের ব্যতিচারী 
বলিয়া! জানাইয়! দেয়। এই কারণেই বাভিচারের গ্রহণ হইলে যুক্তির ছারা 
' ১. নষস্কারস্তাগুবিনাশি্বাৎ নমীহিত্দিদ্বেপ্চ কালান্তরভাবিত্বার তত্র সাক্ষারৎখসাধনত্বমিতি 
দ্বারাপেক্ষায়ামাহ নিষিক্মিতি ৷ বিদ্বুধবংসন্তন্থা৫ম্‌। প্রকাশ, পৃঃ ২১ 


২ ননু ঙ্গলন্ত সমীইতনির্ষিঘ্বদিদ্ধোৌ৷ নাহযব্যতিরেকাত্যাং হেতুন্বগ্রহঃ। মঙ্গলং বিনাপি 
নাস্তিকানাং তৎনিদ্ধেঃ। কৃতনমন্ারগ্কাপি তদসিদ্বে্চ। এ, পুঃ ২২ 


৪ কিরণাবলী 


কার্ধকার্ণভাব স্থিরীকৃত হয় না। যে স্থলে বাক্য হইতে কার্কারণভাবের 
গ্রহণ হয়, সে স্থলে অন্বয়ব্যাতিরেক-জ্ঞানের অপেক্ষা থাকে না । এইজন্ত ব্যভিচার- 
সত্তেও কার্কারণভাবের শাব্দজ্ঞানে বাধা থাকে না। যর্দিও কার্ধকারণভাবের 
শাবজ্ঞানে ব্যভিচারজ্ঞান পরবর্তী কালে অগ্রামাণ্যজ্ঞান জন্মাইয়া দেয় ইহা 
সত্য, তথাপি. প্রকৃতস্থলে উক্ত অগ্রামাণ্যজ্ঞানের সম্ভাবনা নাই। কারণ 
প্রত্যক্ষমঙ্গলরহিত পরিসমাপ্তির স্থলে অপ্রত্যক্ষ অর্থাৎ জন্মান্তরীয় মঙ্গল 
কল্পনা কৰিলে ব্যভিচারের নিবৃত্তি হইতে পারে। যেস্থলে মঙ্গলের অনুষ্ঠান 
করা হইয়াছে সে স্থলে যদি অন্য কারণ উপস্থিত না থাকে, তাহা হইলে 
কার্য অপরিসমাপ্ত থাকে । একমাত্র মঙ্গলাচরণই পরিসমাপ্ধির কারণ নহে। 
তাহা হইলে ত মঙ্গলাচরণ করিয়া অন্য কিছু না করিলেও কার্য পরিসমাপ্ত 
হইয়া যাইত। কাদম্বরী প্রভৃতি গ্রন্থে কার অভাবেই পরিসমাঞ্থির অভাব 
হইয়াছে। সুতরাং কারণাস্তরের অভাবপ্রযুক্ত কার্ষের অভাব হইলে তাহাকে 
অন্বয়ব্যতিচার বলে না। অতএব উক্ত প্রণালীতে ব্যভিচারাশঙ্কার সমাধান 
সম্ভব হওয়ায় মঙ্গল ও পরিসমাপ্তির শ্রুতিমূলক কার্ধকারণভাবৰ ব্যাহত 
হইবে না। 

পূর্বোক্ত ব্যাখ্যার বিরুদ্ধে অবশ্ঠই আপত্তি.হইবে যে, অন্যোন্তাশ্রয়ত্ব-দোষ 
থাকায় জন্মান্তরীয় মঙ্গলের কল্পনা করিয়া ব্যভিচারের নিরাস সম্ভব হয় 
না। “স্মাপ্ধিকামো মঙ্গলমাচরেৎ” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের দ্বারা মঙ্গলে 
পরিসমাপ্তির কারণতা নির্ণীাত হইলেই এঁ কারণতাকে অব্যাহত রাখিব।র 
নিমিত্ত প্রত্যক্ষমঙ্জলরহিত সমাপ্তির স্থলে জন্মান্তরীয় মঙ্গলের করনা কর সম্ভব 
হয়। আর যদি জন্সাস্তরীয় মঙ্গলের কল্পনা করা নাযায়, তাহা হইলে পূর্বোক্ত 
স্থলে দৃষ্ট ব্যভিচারের দ্বারা মঞ্জলের পরিসমাধ্থি-কারণতা বাক্য হইতেও 
পাওয়া যাইবে না। সুতরাং উক্ত বাক্যের ছার! মঙ্গলের পরিসমাধ্ডি- 
কারণতা-জ্ঞানে জন্মান্তরীয় মঙ্গলের কল্পনা অপেক্ষিত এবং জন্মান্তরীয় মঙ্গলের 
কল্পনাতে মঙ্গলের বাক্যজন্য পরিসমাঞ্চিকারণতা-জ্ঞান অপেক্ষিত থাকায় উহা 
অন্যোন্যাশ্রয়ত্ব-দোষে “ছুষ্ট হইয়া! গিয়াছে । ইহার অভিপ্রায় এই যে, “সমাঞ্চি- 
কাম! মঙ্গলমাচরেৎ” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য তবেই মঙ্গলের পরিসমাপ্তিকারণতা 
প্রতিপাদন করিতে সমর্থ হইবে, যদি উহাতে অযোগ্যতাজ্জান না থাকে। 
প্রকতক্ছলে অযোগ্যতাজ্ঞান থাকায় উক্ত শ্রতিবাক্য মঙ্গলকে পরিসমাধ্ির 
কারণ বলিয়া প্রতিপাদ্ন করিতে পারে না। প্ররত্যক্ষমক্গলরহিত পরিসমাপ্তির 


কিরপাবলী ৪১ 


স্থলে ব্যতিরেকব্যভিচার নিশ্চিত থাকায় উক্ত শ্রুতিবাক্য মঙ্গলের পরিসমাপ্ি- 
কারণতা প্রতিপাদন করিতে অসমর্থ হইয়া গিয়াছে। অতএব উক্ত বাক্য 
হইতে মঙ্গলের পরিসমাপ্চিকারণতা আমরা ' পাই না। সুতরাং উত্ত 
কারণতাকে অব্যাহত রাখিবার জন্য, জন্মান্তরীয় মঙ্গলের কল্পনার কথা উঠিতে 
পারে না।* 

ইহার উত্তরে বলিতে পারা যায় যে, পূর্বপক্ষীর আপত্তি যুক্তিসহ নহে। 
কারণ এহিক মঙ্গলের অনুপলন্ধির ছারা এঁহিক মঙ্গলের অভাব উক্ত স্থলে 
নির্ণাত আছে ইহা সত্য, তথাপি উহার ছ্বারা সামান্থতঃ মঙ্গলের অভাব 
অর্থাৎ এহিক ও আমুম্মিক সর্ববিধ মঙ্গলের অভাব নির্ণীত হইতে পারে না। 
আমুম্মিক মঙ্গল প্রত্যক্ষের অযোগ্য বলিয়া তাদৃশ মঙ্গলের অন্ুপলব্ধিকে 
যোগ্যান্থপলন্ধি বলা যায় না। ঘোগ্যান্পলব্ধিই অভাবপ্রত্যক্ষের কারণ। 
সতরাং প্রত্যক্ষদৃষ্টমঙ্গলরহিত সমাপ্তির স্থলে যে মঙ্গলের অন্পলন্ধি আছে তাহার 
দারা এ স্থলে পরিসমা্তির পূর্বে এহিক মঙ্গল নাই, ইহাই নির্ণীত হইতে 
পারে_-ইহিক বা আমুম্মিক কোনপ্রকার মঙ্গল নাই, ইহা নির্ণীত হইতে 
পারে না। সুতরাং সামান্তভাবে মঙ্গলের সংশয়ই উক্ত দৃষ্টাস্তের ছারা পাওয়া 
যায়। অযোগ্যতার সংশয় বাক্যার্বোধে বাধক নহে, পরন্ত অযোগ্যতার 
নিশ্চয়ই বাক্যার্থবোধে বাধক হইয়া থাকে ।২ স্ৃতরাং অযোগ্যতানিশ্চয়-বূপ 
প্রতিবন্ধক না থাকায় উক্ত শ্রুতিবাক্য মঙ্গলকে পরিসমাপ্ধির কারণ বলিয় 
প্রতিপাদ্দন করিবে। বাক্য হইতে প্রাপ্ত কারণতার অন্যথান্পপত্তির দ্বারা 
প্রত্যক্ষমঙ্গলরহিত পৰিসমাপ্তির স্থলে অর্থাৎ এহিকমঙ্গলরহিত পরিলমাপ্তির স্থলে 
আমুক্মিক মঙ্গল অবশ্যই কল্পিত হইবে । অতএব আমরা অনায়াসে মঙ্গলকে 
পরিসমান্তির কারণ বলিতে পারি । 

সাদ্‌গুণ্যেহপ বিঘ্বহেতুনাৎ বলীয়ম্বাৎ। ন চৈবং 
কিমনেনেতি বাচ্যম্। প্রচিতস্যাস্যৈব ধলবত্বরাবিঘু- 


১ নগ্বেবমন্যোন্তা শ্রয়ঃ, জন্মাস্তরীয়তদনুমানে ব্যভিচারগ্রহাৎ। কারণত্বস্ত সতঃ শ্রুত্যা বোধনম,, 
কারণত্বগ্রহে চ তদনুমানমিতি। প্রকাশ, প$ ২২ 

২ মৈবং, যোগ্যানুপলস্তেনৈহিকন্ত মঙ্গলবিশেষত্তাভাবগ্রহ্থেহপি এরহিকা মুদ্মিকসাধারণমঞ্জল- 
মাঞ্রাভাবস্ত। শিশ্চে হুমশকাত্বাৎ ৷ জন্মান্তরীযন্ড তন্টাযোগ্যত্বাৎ। তথাচ বিশেষব্যভিচারেংপি করত 
নামান্ততঃ কারণত্ববোধং নাযোগাতমা পরিভবিতুং শক্ম,। _তথাপ ব্যভিগারসন্দেহোইস্তে/বোতি 
চেন্ধ। প্রমাণপ্রবৃত্তী বোধ্/নন্দেহস্তা প্রতি বদ্ধকত্াদন্তথ। প্রমাণমাত্োচ্ছেদ্াপত্ে:। রতুতানকৃলদং 
সন্দিদ্ধে স্যায়ঃ প্রবর্তত ইত্যভাপগনাৎ। এ ৰ 


৪২ কিরণাবলী 


বারণেহপি কারণত্বাৎ। ন হি ঘনবিমুক্তমুদ্ধকমেকত্তৃণত্তম্থো 
বারগ্িতৃৎ ন সমর্থ ইতি তদর্থং নোপাদীয়তে। সজাতীয়- 
প্রচয়সম্ঘলিতস্য তস্য শক্তত্বাৎ। 

(কর্তা, কর্ম ও সাধনের ) সাদ্গুণ্য ( অর্থাৎ পূর্ণতা ) থাকিলেও 
(যদি ব্যভিচার অর্থাৎ মঙ্গল থাঁকিলেও সমাপ্তির অভাব হয়, তাহা! 
হইলে বলিতে হইবে যে ), বিদ্ববূপ হেতুগুলি বলবান্‌ হওয়ায় সমাপ্তির 
অভাব হইয়াছে । এরূপ হইলে (অর্থাৎ মঙ্গলসত্বেও যদি সমাপ্তি ন। 
হয়, তাহ! হইলে ) ইহার ( অর্থাৎ মঙ্গলের ) প্রয়োজন কি-- একথা বলা 
যায় না। যেহেতু প্রচিত (অর্থাৎ বহুতর) মঙ্গলই বলবত্তর 
বিদ্বনিবারণের প্রতি কারণ। একটা তৃণগুচ্ছ মেঘনিস্থষ্ট সলিলকে 
নিবারণ করিতে পারে না বলিয়া উহাকে সংগ্রহ কর। হয় না, এমন 
নহে। কারণ সমানজাতীয় অনেকগুলির সহিত যুক্ত হইলে উহ! 
( অর্থাৎ এ তৃণগুচ্ছ সলিলনিবারণে ) সমর্থ হয়। 

যদি মঙ্গন সমাধির কারণই হয়, তাহা হইলে মঙ্গলের অনুষ্ঠান করিলে 
স্মাঞ্চি হয় না কেন? ইহার ভাবার্থ এই যে, কারণসত্বেও যদ্দি কার্য না 
থাকে, তাহা হইলে অথ্বয্ব্যতিচার থাকিয়াই গেল। স্থতরাং মঙ্গল ও 
পরিসমাঞ্ডির মধ্যে কার্যকারণভাব থাকিতে পারে না । 

আমর] ইহা স্বীকার করি যে, অঙ্গসহিত বৈদিক কর্মের অনুষ্ঠান করিলে 
ফল নিশ্চিতই উৎপন্ন হইয়া থাকে। এইরূপ হইলে সাঙ্গকর্মের অনুষ্ঠটানসত্বেও 
যদি অভীষ্ট ফল দেখা না যায় (অর্থাৎ কারীরী ইট্টি অনুষ্ঠিত হইলেও 
যদি বুট্টিরপ ফল দেখা না যায়), তাহা হইলে স্বীকার করিতে হইবে 
যে, সে স্থলে কর্ম, কর্তা বা সাধনের কোনরূপ বৈগুণ্য নিশ্য়ই আছে। 
কিন্তু কর্ম প্রভৃতির পূর্ণতা! থাকিলে যদি কার্ধ বা ফল না হয়, তাহা হইলে 
বলিতে হইবে যে, সে স্থলে যাহারা বিস্বকারক তাহার্দের প্রাবল্যনিবন্ধনই ফল 
হইতে পারে নাই। স্থতরাং ভক্তিশ্রন্ধাদিযোগে পূর্ণতাপ্রাপ্ত মঙ্গলসত্বেও যে স্থলে 
পরিসমাপ্তি-রূুপ ফল হয় নাই বলিয়। দেখ ম্বাইবে, সে স্থলে মঙ্গল অপেক্ষা 


বিশ্গুলিকেই অধিকতর বলবান্‌ মনে করিতে হইবে। অতএব যথাযথ 
মঙ্গলসত্বেও স্থলবিশেষে কার্ধের পরিপর্মান্তি নাই বলিয়াই ইহা বলা যায় না 
যে, মঙ্গল পরিসমাপ্তির কারণ হইবে না । 


কিরপাবলী ৪৩ 
কিন্তু এ ক্ষেত্রে জিজ্ঞাসা! হইতে পারে যে, যদি বলবত্তর বিশ্ব মঙ্গলের 
ঘারা বিনষ্ট না হয়, তাহা হইলে বিদ্ধ ও মঙ্গলের মধ্যে সাধারণভাবে 
নাশ্নাশকভাব কল্পনা করা যাইবে না। আর এরপ নাশ্টনাশকভাব ন| 
থাকিলে দুর্বল অর্থাৎ অল্লসংখ্যক বিস্নও বা কেন মঙ্গলের দ্বারা বিনষ্ট হইবে । 
এইরূপ হইলে মঙ্গল ফলতঃ নিক্ষল হইয়া যাইবে । 

উত্তরে ইহা বলাও সমীচীন হইবে না যে: নমস্কারের গ্রচক় অর্থাৎ 
বাহুল্য বলবত্তর বিদ্বনিবারণের প্রতি প্রযোজক । কারণ নমস্কার-রূপ 
ক্রিয়াগুলি অচিরবিনাশী বলিয়া! উহাদের পরম্পর মেলন-রূপ বান্ল্য সম্ভব 
হইতে পারে না । অতএব এ কথা যুক্তিসহ নহে যে, নমস্কারের বাহুল্য বলবস্তর 
বিশ্বনাশের কারণ। ইহার সমাধানে কেহ কেহ বলেন যে, ক্ষণস্থাফ্রিত- 
নিবন্ধন বনুসংখ্যক মঙ্গলক্রিয়ার এককালীন মেলন সম্ভব ন1 হইলেও. এক একটা 
মঙ্গলের দ্বারা এক একটী বিস্বের নাশ সম্ভব হওয়ায় ফলতঃ প্রচ্রতর মঙ্গলের 
দ্বারা প্রচুরতর বিশ্বের নাশ হইয়া যাইবে১। স্থতরাং প্রচিত মঙ্গলকে বলবত্বর 
বিচ্বের নাশক বলা যাইতে পারে। কিন্তু এইবপ সমাধানকে যুক্তিযুক্ত 
বলিয়া মনে কর! যায় না। কারণ তাহা হইলে ফলত: অপ্রচিত বিদ্বের স্থলে 
ঘে সমাপ্তি তাহার প্রতি অপ্রচিত মঙ্গলের কারণতা এবং প্রচলিত বিদ্বের স্থলে 
যে সমাপ্তি তাহার প্রতি প্রচিত মঙ্গলের কারণতা স্বীকৃত হওয়ায় অসর্বজ্ 
ব্যক্তির পক্ষে কার্ধারস্ভে মঙ্গলের অনুষ্ঠান করা সম্ভব হইবে না। বিদ্গুলি 
অতীন্দ্রিয্র বলিয়া কোন্‌ স্থলে উহারা সংখ্যায় অধিক কোথায় বা উহার! 
স্বল্প, তাহা নির্ণীত হইতে পারে না। এইজন্য বিস্বের সংখ্যা অনির্ণাত থাকার 
নিদিইসংখ্যক মঙ্গলের অনুষ্ঠান সন্তব হইবে না এবং অনির্দিষ্টসংখ্যক মঙ্গলের 
অনুষ্ঠানে কললাত সন্দিষ্ক থাকায় কেহই মঙ্ষলাচরণে প্রবৃত্ত হইবেন না । 

আরও কথা এই যে, মঙ্গলরহিত গ্রন্থের পরিসমাপ্তি দেখিয়া এ পরিসমাপ্তি 
কারণ-রূপে জন্মান্তরীয় মঙ্গলের কল্পনা করা হইয়াছে । অন্যথা উক্ত স্থলে 
মঙ্লের অভাবেও নিবিষ্বে গ্রন্থের পরিসমান্তি হওয়ায় ব্যতিক্লিকব্যতিচার 
হয়, এইরূপ কল্পনাকেও সমীচীন বলিয়া মনে করা যায় না। কারণ 
জন্মান্তরীয় গ্রন্থসমাধ্রির উদ্দেস্ত্ে কেহ মঙ্গলাচন্ণ করেন, ইহা দেখা যায় না।, 
যদি বলা যায় যে, পু্রেটি-ঘাগের স্থলে এঁহিক পত্র না হইলেও যেরূপ আগাম 


১ বস্তপ্যাশুবিনাশিনাং তেষামেককালদ্বাভাবাঘনত্তবী তখাপ্যেকে কনমন্কারাঘেকৈ কবিগ্রনাশ 
এবাত্র প্রচয়ে। জরষ্টব্যঃ। প্রকাশ, প:3 ২৫ 
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জন্মে পুত্রলাতের কল্পন। করা হয়, সেরূপ প্রকৃতস্থলে এহিক মঙ্গল না থাকিলেও 
এহিক নিবিস্ব পরিসমাপ্তি দেখিয়া পূর্বজন্মরুত মঙ্গলের কল্পনা করা 
যাইতে পারে। এ স্থলে বক্তব্য এই যে, দৃষ্টান্ত ও দাষ্টাত্তিকের মধ্যে 
বৈষম্য থাকায় পুত্রে্টির ন্যায় মঙ্গলের ফল কল্পনা করা সঙ্গত হইবে না। 
প্রকৃতস্থলে পুতরষ্টি-যাগ দৃষ্টান্ত ও মঙ্গল দাঁ্টাস্তিক। পুত্রকামঃ থুত্রেষ্ট্যা ঘজেত” 
এইরূপ প্রত্যক্ষ শ্রতিবাক্য পাওয়া যায় বলিয়া পুত্র যে পুত্রের ফল, ইহা 
বুঝা যায়। অতএব উক্ত প্রত্যক্ষ শ্রুতিবাক্যের অনুরোধে স্থলবিশেষে যে স্থানে 
পুত্রেষ্ট-যাগের এঁহিক ফল দেখা যাইবে না সে স্থানে ইহা কল্পনা করিতে হয় যে, 
জন্ান্তরে উহা! সফল হইবে । তাদৃশ জন্মান্তরীয় ফল কল্পনা না করিলে শ্রুতিবাক্য 
অপ্রমাণ হইয়া পড়ে। কিন্তু মঙ্গল-স্থলে এমন কোন প্রত্যক্ষ শ্রতিবাক্য নাই 
"যাহা বিদ্বধ্ংস বা পরিসমাপ্তিকে ফল-বূপে অভিধান করে। কার্ধারস্তে 
শিষ্টগণের মঙ্গলাচরণ দেঁখিয়াই তানুসারে শ্রুতিবাক্যের কল্পনা করিতে হয়। 
কেহ জন্মাস্তরীয় বিস্বনাশ বা পরিসমাপ্তির উদ্দেশ্তে মঙ্গলাচরণ করিয়াছেন, ইহা! 
দেখা যায় না। সর্বত্রই এহিক বিস্রধ্ংস অথবা এহিক পরিসমাপ্থি-বূপ 
ফলের জন্যই শিষ্টগণকে মঙ্গলাচরণ করিতে দেখা যায় । স্থতরাং আচারান্ছসারে 
কল্পিত শ্রুতি কখনই জন্মান্তরীয় ফলের প্রতিপাদক হয় না১। অতএব পূর্বোক্ত 
স্থলে যে ব্যতিরেকব্যভিচার সমুপস্থাপিত হইয়াছিল, উহা! রহিয়াই গেল। 

প্রদশিত আপত্তির সমাধানে বর্ধমান বলিয়াছেন যে, পরিসমাপ্তিকে মঙ্গলের 
ফল বলিলেই পূর্বোক্ত আপত্তি হুয়। কিন্তু বাস্তবিকপক্ষে পরিসমান্তি 
মঙ্গলের ফল নহে, বি্রধ্বংসই মঙ্গলের ফল। শ্রুতিবিহিত ক্রিয়ার ধ্বংসাত্মক ফল. 
নাই, ইহা৷ বলা যায় না। কারণ 'পাপধ্বংসফেই প্রায়শ্চিত্ত-ব্ূপ শ্রৌতক্িম্ার 
ফল বলা হইয়াছে। আরন্ধ কার্ধে কোন: বিস্ন উপচ্ছিত না থাকুক, ইহা মনে, 
করিয়াই লোকে মঙ্গলাচরণ করিয়া থাকে? এক্ষণে আর পূর্বোক্ত ব্যতিরেক- 
ব্ভিচার-দোষ হইবে না। কারণ নাস্তিকাদির গ্রস্থে মঙ্গলাচরণ না 
থাকিলে যে পরিসমাপ্তি দেখা যায় তাহাতে পরিসমাপ্তিকে মঙ্গলের ফল 
বলিলেই ব্যতিরেকব্যভিচার হয়। কিন্তু প্রকাশকার তাহা বলেন নাই। 


১ নবা জন্মাস্তরীয়গরস্থারুদিগ্ত মঙ্গলাচরণং যেনাবাভিচারঃ ত্তাৎ।" ন চ যত পুত্েষ্টাবৈহিক- 
পুত্রবাধে জন্মাস্তপীয়ং কফলং তথ যঙ্গলেইপীতি বাঁঠযম,। ততৈহিকামুস্থিকপুক্রমাত্রন্ত কলদ্বেন 
শ্রবণাৎ। ত্বাগরাদেপানুমানম,। ন টৈহিকমাতরধিষধ ইতি। তেন শ্রতিরপি তৈৰ কল্পা। 
প্রকাশ, পু ২ 


কিরণাবলী 8৫ 
তিনি বিশ্লধ্ংসকেই মঙ্গলের ফল বলিয়াছেন। এই পক্ষে মঙ্গলের অভাবে 
বিশ্লধ্ংল হইয়া গিয়াছে, ইহা দেখাইতে পারিলেই ব্যতিরেকব্যভিচার উপস্থাপিত 
.হয়। এমন একটা দৃষ্টান্তও নাই যে স্থলে ইহা নিশ্চিতরূপে বলিতে পারা যায় 
যে, মঙ্গলের অভাবেও বিক্ষধ্বংস হইয়াছে । সুতরাং বিদ্বধবংসকে মঙ্গলের ফল 
বলিলে আর ব্যতিরেকব্যভিচার হয় নাঁ। যাহার বিত্ব নাই তাহার পক্ষে 
মঙ্জলাচরণ অনাবশ্তক। বিদ্বনীশ হইলেই কার্ধ পরিসমাপ্ত 'হইবে, ইহা বল৷ 
চলে না। কারণ বিস্বধবংস থাকিলেও পরিসমাপ্িতে যে যে সাধনের অপেক্ষা 


থাকে তাহাদের অভাবে পরিসমাপ্তি হইবে না। স্ৃতরাং কাদস্বরী প্রভৃতি 
গ্রন্থে বিদ্বনাশ করিয়া মঙ্গল সফলই হইয়াছে। গ্রন্থকারের মৃত্যু 


হওয়ায় অর্থাৎ পরিসমাপ্তির কর্তৃুরূপ কারণটা না থাকায় উহা পরিসমাপ্ত 
হইতে পারে নাই । অতএব মঙ্গলসত্বেও গ্রন্থপরিসমাপ্তি না হওয়ায় যে 
অন্বয়ব্যতিচারের আশঙ্কা কর] হইয়়াছল, এক্ষণে আর তাহার অবকাশ 
থাকিল না। কারণ মঙ্গল তাহার বিদ্ধ্বংস-রূপ ফল সম্পাদন করিয়াছে 
কারণাস্তরের অভাবে গ্রন্থ পরিসমাধ্ত হয় নাই । | 

মঙ্গল পরিসমাপ্তির প্রতি কারণ না হইলেও বিস্ভাভাব অবশ্তই উহার কারণ 
হইবে । বিস্ব থাকিলে পরিসমাপ্তি হয় না, ইহা! সর্ববাদিসম্মত। ইহার তা্প্ধ 
এই যে, বুদ্ধি, প্রতিভা প্রভৃতি যেমন পবিসমাপ্তিতে অপেক্ষিত থাকে, 
বিশ্নাভাবও তেমনি পরিসমাপ্চিতে নিশ্চয়ই অপেক্ষিত আছে। অতএব এক্ষণে 
আমাদিগকে দেখিতে হইবে যে, যে'কোনপ্রকার বিক্লাভাবই পরিসমাপ্তির 
অন্যতম কারণ অথবা বিদ্বের ধ্বংসরূপ অভাববিশেষই । যেকোনপ্রকার 
বিক্নাভাবকে আমরা পরিসমাপ্তির প্রতি কারণ বলিতে পারি না। কারণ 
এরূপ হইলে বিশ্বের উপস্থিতিতেও পরিসমাপ্তির আপত্তি হইয়া যাইবে । বিদ্গের 
রজার যা থাকে । এইরূপে আমরা 


টাল 


এইরূপ বিশ্বের অত্যন্তাভাবকেও  পরিসমাধির হারা | বলা যা" শা? নিন 
যে স্থলে মঙ্গলাচরণের দ্বারা বিদ্ননাশ হওয়ায় গ্রন্থের পরিসমাপ্তি হইয়াছে, 
সে স্থলে বিশ্ষের অত্যন্তাভাব নাই। একদেশিগণ ধ্বংস ও প্রাগভাবের সহিতও 
অত্যন্তাভাবের বিরোধিতা স্বীকার করিয়া থাকেন। অতএব ইহা দেখা 
যাইতেছে যে, বাস্তবিকপক্ষে সমাণ্িতে বিক্বাভাব অপেক্ষিত হুইলেও সমাপ্তি 





৪৬. কিরপাবলী 


ও বিস্নাভাবের মধ্যে কার্ধকারণভাব কল্পনা করা সম্ভব হইতেছে না। কারণ 
পূর্বোক্ত যুক্তিতে বিশ্বের অভাবমাত্রকে ব! বিশ্বের অভাববিশেষকে সমান্ডির 
প্রতি কারণ বলা সম্ভব হয় না। আর অন্য কোন পথও নাই যাহার সাহায্যে 
সমাপ্তি ও বিস্নাভাবের মধ্যে কার্ধকারণভাব স্থাপন করা যায়। 

ইহার উত্তরে আমরা বর্ধমানের অনুসরণ করিয়া বলিতে পারি যে, 
সতাই বিস্বাভাব সমাপ্তিতে অপেক্ষিত আছে। আর ইহাও সত্য যে, সমাপ্তি 
ও বি্বাভাবের মধ্যে কার্কারণভাব কল্পনা করা যাইতে পারে। যেমন 
অভাবচতুষ্ট্-সাধারণ অভাবত্ব নামে একটী অখণ্ড ধর্ম আছে তেমনি প্রাগভাব, 
প্রধংসাতাব ও অত্যস্তাভাব, এই তিনটী অভাবের মধ্যে সংসর্গাভাবত্ব নামে 
একটা অন্ুগতধর্ম শাস্ত্রে প্রসিদ্ধ আছে এবং এ সংসর্গাভাবত্বকে আশ্রয় 
করিলেই পূর্বোক্ত কার্যকারণভাৰ কল্পিত হইতে পারে। যেহেতু সমাপ্তির প্রাতি 
বিস্লের সংসর্গাভাবকে কারণ বলিলে আর পুর্বোক্ত দোষের সম্ভাবনা থাকে 
না। যে স্থলে মঙ্গলের ছারা বিদ্বের নাশ হুইলে গ্রসশ্থপরিসমাপ্ধি হয়, সে স্থলে 
বিস্বের ধবংস-রূপ সংসর্গাভাব থাকায় ব্যভিচার হইবে না। যেস্থলে স্বত:ই বিশ্ব 
নাই অথচ গ্রস্থের পরিসমাপ্তি হইয়াছে, সে স্থলে বিশ্বের "অত্যন্তাভাব-বূপ 
সংসর্গাভাব থাকায় ব্যভিচার হইবে না। স্থতরাং পুর্বৌক্তপ্রকারে কার্কারণ- 
ভাব কল্পনা করিলে আর কোনও দৌষ হইবে না, 

এ স্থলে যর্দি কেহ এবপ আপত্তি করেন যে, প্রমাণের সাহায্যে অভাবন্রয়- 
সাধারণ কোন অনুগতধর্ম পাওয়া যায় না; এবং নৈয়ায়িকগণ যে 
সংসর্গাভাবত্ব-রূপ অন্ুগতধর্মটা শ্বীকার করেন উহা তাহাদের পরিভাষামাত্রই | 
সুতরাং উহাকে আশ্রয় করিয়া সমাপ্তি ও বিজ্বাভাবের মধ্যে কার্ধকারণভাৰ 
কল্পনা করা সমীচীন হয় না। তাহা হইলেও আমর! উত্তরে বলিব 
যে, অন্তোন্তাভাবভিন্ন-অভাবত্ব-রূপ অন্গগতধর্মের ছারা উক্ত অভাবত্রয়কে 
সংগৃহীত করিয়৷ পরিসমাপ্তি ও বিস্লাভাবের মধ্যে কার্ধকারণভাব রক্ষিত 
হইতে পারে। এই মতে তাদাজ্মানত্বন্ধাবচ্ছিক্ন-প্রত্যোগতাকে অভাবত্বই 
অন্যোন্তাভাবত্ব। .স্তরাং সংসর্গাভাবভিন্ন অভাবকে অন্টোগ্তাভাব বলিয়া সেই 
অন্যোন্তাভাবভিন্ন অভাবকে সংসর্গাভাৰ বলিলে যে পরম্পরাশ্রয়ত্ব-দোষ 

১ সমাত্তৌ চ বিদ্বংসর্গাভাবো। হেতুং। খৈব প্রতিবন্ধকাভাবন্ত হেতুত্বাৎ। তথাচ ফন 


মঙ্গলং বিনাপি সমাপ্তিভত্র জন্সাত্তরাঘনুবর্তধানবির্রত্িত্তাভাথ এব হেতুঃ। যত্র চ মঙ্গলে দত্যাঁপ 
সাপ্তভাবস্তত্র ফলং প্রত্যেকং বিদ্বধ্রংসে! ভবতোব। প্রকাশ, প১২৬ 


কিরণাবশী ৪৭ 


কয় তাহারও অবকাশ থাকে না । কারণ আমর] যেরুপে অগন্থোন্তাভাবের লক্ষণ 
করিলাম তাহাতে অন্টোন্তাভাবত্বের শরীরে সংসর্গাভাবত্ব প্রবিষ্ট হয় নাই। 

এস্কলে ইহা মনে রাখা আবশ্যক যে, আমরা পরিসমাপ্তিকে মঙ্গলের ফল 
বলি নাই, পরন্ত পরিসমাপ্তির প্রতি যাহা অন্যতম কারণ অর্থাৎ বিদ্নাতাব, 
তাহারই প্রতি মঙ্গলকে কারণ বলিয়াছি। যে স্থলে মঙ্গল অনুষ্ঠিত হইয়াছে 
অথচ পরিসমাপ্তি হয় নাই, সে স্থলেও মঙ্গল নিজের যাহা ফল অর্থাৎ বিক্ল- 
বিশেষের ধ্বংস, উহা উৎপাদন করিয়াছে । অন্ত বিদ্ব-ব্ূপ প্রতিবন্ধক থাকায় 
অথবা বুদ্ধি, প্রতিভা প্রভৃতি কারণসমূহের একটী না থাকায় পরিসমাপ্ধি হয় 
নাই বলিয়া বুঝিতে হইবে না । ইহাতে বৈদিককর্মের “ফলাবশ্ঠস্তাব'রূপ নিয়মও 
রক্ষিত হইবে। কারণ সর্বত্রই যথাযথভাবে অন্ুষ্ঠিত মঙ্গলের ঘারা বিস্ববিশেষের 
ধ্বংসের সম্ভাবনা! আছে। বিদ্ব থাকিলে মঙ্গলের ছারা উহা! নষ্ট হইবে, ইহাই 
শাস্ত্রে তাৎপর্য । অতএব বিস্ষের অত্যস্তাভাবস্থলে বিস্বাশঙ্কায় অন্ষিত 
মঙ্গলের ফল না থাকিলেও কোন ক্ষতি হইবে না। প্রায়শ্চিত্ডের স্থলেও পাপ 
থাকিলে তবেই উহার ধ্বংস হইবে। নিম্পাপ ব্যক্তি যদি পাপের আশঙ্কায় 
প্রায়শ্চিত্তের অনুষ্ঠান. করেন, তাহা হইলে তাদৃশ প্রাক়শ্চিত্তের নিক্ষলত্ব 
শস্্কারগণ শ্বীকার করিয়াছেন । 

ন চ বিঘ্বহেতুসস্ভাবনিশ্চয়াভাবাৎ তদ্বারণে কারণ 
মন্ুপাদেয়মূ। যততস্তৎ্সন্দেহেহপি তদ্ছপাদানস্ ন্যাষ্য- 
ত্বাৎ। অন্যথানুপস্থিতপরিপছ্থিভঃ পার্থিবৈ দিরদযুখ- 
পতয়ে। নাড্রিয়েরন্লিতি। 

ইহা! বলা যায় না যে, বিদ্ব-রূপ কারণ আছে । অর্থাৎ বিদ্বধবংসের 
বিদ্ব-রূপ কারণটা বর্তমান আছে) ইহা নিশ্চিত না থাকায় তাহার 
€পঅর্থাৎ বিদ্বের ) নিবারণের জন্ত কারণের ( অর্থাৎ মঙ্গলের ) সংগ্রহ 
নিশ্রয়োজন। ষেহেতু তাহার সন্দেহস্থলেও (অর্থাৎ বিদ্বলন্দেহ 
থাকিলেও ) তাহার ( অর্থাৎ মঙ্গলের ) সংগ্রহ সমুচিতই হইয়! থাকে । 
এরূপ না হইলে প্রতিছন্ীর অনুপস্থিতিতে রাজন্যবর্গকর্তৃক হস্তিদল- 
প্তিগণ সমাদৃত হইত না । 

উদ্য়নাচার্ধ বলিয়াছেন যে, বিস্গের সংশগ্ন থাকিলেও বিক্লনাশ-রূপ ফললাভের 
নিমিত্ত মঙ্গলের অনুষ্ঠান করা ঘাইতে পারে। এ শ্থলে আপত্তি হইতে পারে £ 


৪৮ ... ফিরশাৰলী 


প্রায়শ্চি্স্থলে ইহা দেখা ঘায় যে, পাপসংশয়ে প্রায়শ্চিত্তের অনুষ্ঠান শাস্ত্রের 
তাৎপর্য নহে, পরস্ত পাপের নিশ্চয়স্থলেই পাপধ্বংসের নিমিত্ত প্রায়শ্চিতের 
অনুষ্ঠান ।'বহিত হইয়া! থাকে । তুল্যরূপে প্রকৃতস্থলেও িশ্ন আছে? ইহা 
নিশ্চিতরূপে জানিতে পারিলেই বিক্বনাশার্থ মঙ্গলের আচরণ কর্তব্য হইবে। 
কারণ পাপধ্বংস যাহার ফল ঈদৃশ প্রায়শ্চিত্তের সহিত বিশ্লধ্ংস যাহার ফল তাদশ 
মঙ্গলের ধ্বংস-রূপ ফলাংশে সাদৃশ্ত আছে.। স্থতরাং প্রায়শ্চিত্তের স্থলে যদি 
অনুষ্ঠাতার পাপনিশ্চন্ অপেক্ষিত থাকে, তাহ! হইলে মঙ্গলস্থলেও অনুষ্ঠানকর্তার 
বিদ্ব নিশ্চয়ই অপেক্ষিত হইবে, বিশ্বের সংশয় নহে । এজন্য “বিগ্ষের সংশয়স্থলে 
বিদ্বনাশের নিমিত্ত মঙ্গলের অনুষ্ঠান কর্তব্য'-_-আচার্ষের এই উক্তি সঙ্গত বলিয়া 
মনে হয় না। 

ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে, পাপনাশ-রপ প্ররায়শ্চিত্তের ফল যুক্তি 
বা প্রত্যক্ষের সাহায্যে বুঝা যায় না। পরম্ত "পাপী প্রায়শ্চিত্বং কুর্যাৎ” 
এইরূপ শ্রতিবাক্য হইতে আমরা পাপনাশকে প্রায়শ্চিত্তের ফল বলিয়া 
জানিতে পারি । পূর্বোক্ত শ্রতিবাকো পাপকে প্রায়শ্চিত্তের অধিকাররূপে 
বর্ণনা করা হইয়াছে । অধিকারের নিশ্চয়পূর্বকই ক্রিয়া অন্ঠিত হইয় থাকে, 
সংশয়পূর্বক নহে। “রাজা রাজন্ুয়েন যজেত” ইত্যাদি স্থলে রাজ*য়-যাগের 
অধিকার-রূপে অকঙ্গীকূত রাজত্ব বা ক্ষত্তিয়ন্বের নিশ্চয়স্থলেই রাজহয় যাগ অনুষ্ঠিত 
হইয়া থাকে। যিনি নিজের ক্ষত্রিয়ত্বে সন্দিঞ্ধ তিনি রাঁজন্য়-যাগ করিবেন 
না, ইহাই শাস্ত্রের নির্দেশ। তুল্যরূপে প্রায়শ্চিত্তের স্থলেও পাপবিষয়ে নিশ্চিত 
পুরুষই প্রায়শ্চিত্ত করিবেন, সন্দিগ্ধ পুরুষ করিবেন না। কারণ প্রত্যক্ষ শ্রতিতে 
পাপকে অধিকার-রূপে বর্ণনা কর! হইয়াছে । কিন্তু মঙ্গলের স্থলে এমন কোন 
প্রত্যক্ষ শ্রুতি পাওয়া যায় না, "যাহা বিদ্ববান্‌ পুরুষকে মঙ্গলের অনুষ্ঠান করিতে 
নির্দেশ দেয়। পরস্ত শিশ্টগণের মঙ্গলাচরণ দেখিয়া আমরা মঙ্গলবিষয়ক 
শ্রুতি কল্পনা করি। শিষ্টগণের আচরণ হইতে ইহা দেখ যায় যে, তাহারা 
বিদ্লপন্দেহে মঙ্গলের আচরণ করিয়া থাকেন। অতএব শিষ্টাচারের দ্বারা 
অন্থমিত শ্রুতিটীকে শিষ্টাচারের অন্রূপেই গ্রহণ করিতে হইবে। ইহা 
হইলে সংশয়-নিশ্যয়-সাধারণ বিস্লজ্ঞানমান্তকেই মঙ্গলাচরণে অপেক্ষিত বলিয়া 
মনে করিতে হইবে, কেবল বিক্বনিশ্চয়কে নহে। অএতব বিশ্বের সংশয়স্থলে 
'আচার্য যে মঙ্গলের অনুষ্ঠানের কথা বলিয়াছেন তাহা অসমীচীন হয় নাই। 

এক্ষণে আমাদিগকে দেখিতে হইবে যে, ধাহারা বিস্বধবংসকে 


কিরপাবলী ূ , ৪৯ 
স্বার-রূপে কল্পনা করির! পরিসমাপ্তিকে মঙ্গলের ফল বলেন তাহাদের মতে 
আচার্ধের কথা সঙ্গত হয় কি না--অর্থাৎ পাপসংশরস্থলে মঙ্গলের অনুষ্ঠান সম্ভব 
হয় কি না। এই মতে মঙ্গলের ফল পরিসমান্তি। সেই পরিসমাপ্তি-রূপ 
ফলে বিদ্বধবংসকে মঙ্গলের ছার করিতে হুইবে। কারণ বিশ্ষধ্বংদকে ছার-রূপে 
কল্পনা করিক্কা পরিসমান্তিকে মঙ্গলের ফল বলা! হইয়াছে । ছ্ারের 
সংশয় থাকিলে ক্রিয়াবিশেষের অনুষ্ঠযন শানে নিষিদ্ধ হুইয়া থাকে |  স্থতর!ং 
মঙ্গলের সমাধ্রি-রূপ ফলে বিজ্পধ্বংস যদি হার হয়, তাহা হইলে বিঙ্গের 
সংশয়ে ছ্বার-সংশয় অবশ্থস্তাবী হওয়ায় মঙ্গলের অনুষ্ঠান হইতে পারে না। 
এজন্য বিশ্বের সংশয়স্থলেও মঙ্গলের অনুষ্ঠান করিতে হুইবে, আচার্ষের এই 
উক্তি সঙ্গত হয় না। 

দ্বার-সংশয়স্থলে ক্রিয়ার অনুষ্ঠান নিষিদ্ধ হইয়াছে, এ কথা আমর! নিম্নোক্ত 
ৃষ্টান্তের সাহায্যে বুঝিতে পারি। যে সকল যাগে চরুপাঁক আবশ্যক নেই 
সকল যাগে যদি প্ফ্য'*তে ভক্তাঙ্জেষ হয় ( অর্থাৎ ভাত লাগিয়া যায় » তাহা 
হইলে প্রায়শ্চত্ত-রূপে বিশেষ একটী ইষ্িযাগের অনুষ্ঠান বিহিত হইয়াছে । 
সাধারণতঃ ইষ্টিযাগে দেবতার আবাহন পূর্ব দিনে করিতে হয়। অতএব 
অতিদেশবশতঃ ক্ফ্যাঙ্গেষ-নিমিত্তক ইন্টিযাগেও দেবতার আবাহন পূর্ব দিনেই 
করা উচিত। এক্ষণে কথা হইতেছে যে, চরুঘটিত যাগস্থলে তক্তাশ্লেষের 
. আশঙ্কায় প্রত্যেক যজমানই কি পূর্ব দিনেই দেবতার আবাহন করিয়। রাখিবেন 
অথবা ভক্তাঙ্লেষ নিশ্চিত না হইলে উহা! করিবেন লা। যদি পূর্ব দিনে 
আবাহন করিয়া না রাখা হয় এবং পরদধিনে যাগ করিতে বসিয়! দেখা যায় 
যে ভক্তাপ্সেষ হইয্বা গিয়াছে, তাহা হইলে ভক্তাঙ্গেষ-নিমিত্তক ইট্টিষাগের 
অনুষ্ঠান সম্ভব হইবে না। কারণ পূর্ব দিনে করণীয় দেবতার আবাহন-রূপ 
অঙ্গের অনুষ্ঠান করিবার অবসর নাই। আর যদি সন্দেহবশে পূর্ব দিনেই 
দেবতার আবাহন করিক্া রাখা হয় অথচ পর দিনে তক্তাঞ্জেব না হয়, তাহা 
হইলে এ আহৃত দেবতাগণের পুজা হইবে না। আবাহন করিয়া 
পূজা না করা অন্যায় । স্থতরাং ইহ! দেখা যাইতেছে যে, পূর্ব দিনে দেবতার 
আবাহন করিঘ্না রাখিলেও দৌষ, উহা না. করিলেও দোষ। এজন 
এই স্থলে সিদ্ধান্ত করা হইয়াছে যে, দ্বারের সংশয়ে ক্রিয়া অনুষ্ঠিত হইবে ন! ॥ 





১ খদ্গাকৃতি হত্ত পাঁজবিশেষ। ক্থ্যোহন্াকৃতি3--আগন্তব্বশ্রৌতহজ ১৫1৭, ধু্তখামিকুত 
ত.যয। | . ্‌ 
৪ 


৫৩ কিরপাবন্ধী 


সতরাং অঙ্গানুষ্ঠানের প্রশ্ন উঠে .না। অতএব ভক্তাঙ্গেষ-নিমিন্তক' ইঙ্িতে 
অতিদেশপ্রাপ্ত দেবতার আবাহনকে পরিহার 'করা হুইয্কাছে। প্ররুতস্থলে 
পরিসমাপ্তি-বূপ ফলে বিদ্বধ্বংস মঙ্গলের, ছার । বিস্রসংশয় হইলে বিস্রধবংষ-রূপ 
দ্বার সন্দিঞ্জ হইয়া পড়ে। তদৃশ দ্বারের সংশয়ে মঙ্গলের অশুষ্ঠান সম্ভব নহে। 
সৃতরাং পূর্বপক্ষী আপত্তি করিতেছেন ; সংশয়স্থলেও মঙ্গলের অনুষ্টান করিতে 
হইবে, আচার্ষের এই উক্তি কেমন সমীচীন হয় ।১ 

ইহার উত্তরে আমরা বলিতে পারি যে, পুবপক্ষীর উপস্থাপিত দৃষ্টাস্তের 
সহিত দাঁষ্টান্তিকের বৈষম্য আছে। ন্থতরাং তাহার আপত্তি সমীচীন 
ইইবে না। পুরেোক্ত দৃষ্টান্তের বারা ছারের সংশয়স্থলে ক্রিয়ার অননুষ্ঠান 
প্রমাণিত হয় না। কারণ ভক্তাঙ্লেফ চরুঘটিত ক্রিয়ার দ্বার নহে। 
পূর্বোক্ত দৃষ্টাস্তের দ্বারা ইহাই প্রমাণিত হয় যে, নিমিত্তের সংশয় হইলে 
নৈষিত্তিকের অনুষ্ঠান হইবে না। প্রায়শ্চিন্বাত্বক ই্টিঘাগ নৈমিত্তিক এবং 
ভক্তাপ্েষ উহার নিমিত্ত, কিন্ত দ্বার নহে। সুতরাং ভক্তাঙ্েষ-রূপ নিমিত্তের 
মংশয়ে উক্ত ইঠ্টিযাগের অনুষ্ঠানের প্রশ্ন উঠে না। বিদ্বধ্বংস মঙ্গলের নিমিত্ত 
নহে। যদি মঙ্গলাচরণ নৈমিত্তিক হইত, তাহা হইলে উহার অনমুষ্ঠানে 
পাপের কথা থাকিত, কিন্তু তাহা নাই। হ্ৃতরাং বিদ্পধ্বংস-ূপ ছ্থারের 
সংশয়স্থলেও মঙ্গলের অনুষ্ঠানে কোনও বাধা নাই। অতএব এ কথা বলা 
যায় না যে, আচার্ষের গ্রন্থ অসঙ্গত২ | 


ঈশ্বরমিত্যনেনৈব জগন্ধেতুত্ে লন্ধে হেতুমিতি পুন- 
বিশেষণোপাদানং প্রমাণম্চনায়। কার্ধং হি হেতুনা 
বিনাত্মানমনাপ্ন বদ্ধেতুমত্বয়া কর্তারমাক্ষিপতি। 


'ঈশ্বরম্ঠ এই পদের দ্বারাই জগৎকারণত্ব প্রতিপাদ্দিত হওয়ায় 
পুনরায় “হেতুম্ঠ এই বিশেষপ-পদ্ঘটী (ঈশ্বর বিষয়ে) প্রমাণ 
স্ুচিত করিবার নিমিত্ত গৃহীত হইয়াছে । কারণ বিনা কার্য 


১ ননু ক্ফান্ত তত্তাল্লেষনিমিত্বকেজ্যায়া মিঠিত্বেন।তিদেশাগতপূর্বধিনকর্তব্যন্ত দেবতাবাহনন্ত 
শ্ষযাললেবদ্বারসংশয়েইননুষ্ঠানমুক্তমতঃ কথমত্র বিদ্বসংশয়ে তন্ধংসধারসংশয়াৎ প্রবৃত্তি । প্রকাশ, 
পৃঃ২৭-২৮। 

২ স্ৈৰদ। নৈমিত্তিকে হি নিমিততনিশ্য়বানঝিকারী 1...... মঙ্গলন্ত ন বিস্বনিমিত্তকষ.। 
অকরণে প্রত্যবার়াশ্রতেঃ। এ, পঃ২৮। 


কিরপাবলী ৫১১ 


স্বরূপলাভ করিতে পারে না বলিয়! (কার্ধ সকারণ হইয়া থাকে 
এবং উক্ত) সকারণত্থের দ্বারা উহা কর্তার আক্ষেপ করে ( অর্থাং 
অনুমাপক হয় )। 

এ স্থলে প্রশ্ন হইতে পারে যে, ঈশ্বর-পদের অর্থে সর্বশক্তি রূপ অর্থ 
অস্তনিহিত থাকায় উহা যখন জগৎকারণত্থের প্রতিপাদক হয় তখন জগৎকারণত্ের 
বোধক হেতুম্পপদের পৃথক্‌ উল্লেখ নিপ্রয়োজন হইয়া যায়। স্থতরাং হেতুম্‌ 
পদটী প্রয়োগ করায় শব্দপুনরুক্ততা-নামক দোষ হুইয়াছে। . আর 
যদি বলা যায় যে, এ স্থলে নিত্যজানবিশিষ্টেই ঈশ্বর-পদের শক্তি এবং 
ইহাতে আর পূর্বোক্ত দোষ হইবে না, তাহা হইলেও আপত্তি 
হইবে যে, ইঈশ্বর-পদ্দের এপ অর্থ শ্বীকার করিলে শব্দপুনরুক্ততা-নামক? 
দোব পরিহৃত হইবে ইহা সত্য, কিন্তু অর্থপুনরুক্তি দোষ অপরিহার্ধই থাকিবে । 
যে স্থলে দুইটা বিভিন্ন শব্দ সমানধর্ম-পুরস্কারে অর্থের বোধক হয়, 
সে স্থলে শবপুনরুক্ততা দোষ হুইয়া থাকে । আর যে স্থলে ছৃইটী শব ভিন্ন ভিন্ন 
প্রকারে নিজ নিজ অর্থের উপস্থাপন করে, কিন্তু উহাদের অন্ততর পদের 
ছারা শচিত ব] আঙক্ষিপ্ত অর্থ অপর পদের ছারা অভিহিত হয়, সে স্থলে 
অর্থপুনরুক্তি-দোষ হইয়া থাকে। 'বহিরুষ্ণ”) ইত্যাদি প্রয়োগস্থলে 
বহি-্পদটা বহ্িত্বজাতি-পুরক্কারে এবং উষ্ণ-পদ্টী উষ্গ্রপবস্ত-প্রকারে 
অর্থের বোধক হওয়ায় এই স্থলে শবপুনরুক্তি হয় নাই সত্য, কিন্ত 
বহ্ছিত্বজ্জাতিবিশিষ্টের বোধ হইলে উহার দ্বারা বহ্ির উষ্ণতা-গুণও 
চিত হইয়া থাকে। স্তরাং বহি-পদের স্ুচিত অর্থ যে উষ্ণতা-গুণ, 
তাহাকে অভিধান করে বলিয়া! উষ্ণ-পদটা উক্ত স্থলে অর্থপুনরুক্তি-দোষে 
দুষ্ট হইয়া যায়। প্ররুতস্থলেও ঈশ্বর-পদের 'নিত্যজ্ানবিশিষ্টে, শক্তি স্বীকার 
করিলে শবপুনরুক্তি হইবে না ইহা সত্য, কিন্তু অর্থপুনরুক্তি-দৌষের আপত্তি 
হইবে । কারণ ঘিনি ঈশ্বরকে নিত্যঙ্ঞানবান্‌ বলিয়া বুঝিবেন, তিনি অবস্তই 
উহাকে জগৎকারণ বলিয়াও বুঝিবেন। জ্ঞান যদি নিত্য হয়, তাহা হইলে কেহ 
উহার বিয়ের নিয়ামক হয় না । এজন্য ভাদৃশ জ্ঞান সর্ববিষয়ক ও প্রভ্যক্ষাত্মক 
হয়। সর্ববিষয়ক প্রত্যক্ষজ্ঞানের সহিত জগৎকর্তৃতেন্ন অব্যভিচরিত সম্ন্ধ 
থাকায় উহা, অবশ্তই জগৎকর্তৃত্ব-রূপ অর্থের সুচনা করিবে। এইভাবে 
জগত্কর্তৃত্ব-রূপ অর্থ ঈশ্বর-পদের হারা সুচিত হইলে সে স্থলে হেতু-পদের 
প্রয়োগ অর্থপুনরুক্তি-দোষে ছৃষ্ট না হইয়া থারে না। অতএব ঈশ্বর 
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পদ্টাকে নিত্যজ্ঞানবত্ব-রূপে অর্থের উপস্থাপক বলিলেও অর্থপুনরুক্তি-ঘোষ 
থাকিয়া যায়। 

যাহাতে শবদপুনরুক্তি বা অর্থপুনরুক্তি দোষ পরিহত হইতে পারে এই 
অভিপ্রায়ে আচার্য বলিতেছেন যে, এ স্থলে হেতু-পদ্টী জগৎকারণত্ব অর্থে 
প্রযুক্ত হয় নাই, কিন্তু যুক্তির সাহায্যও ঘে ঈশ্বরকে জানিতে পারা যায় 
হেতু-পদের প্রয়োগে তাহারই সুচনা করা হুইয়াছে। 

ঈশ্বারপদসন্লিধিপ্রযুক্তো বা হেতুশব্দো বিশি্ই এব 
শ্রেয়ঃসমধিগমনিমিত্তে প্রবর্ততে। প্রস্ততশাস্ত্রহেতুত্বাদ্া 
হেতুমিত্যাহ। স্মর্ধতে হি কণাদে। মুনিং মহেশ্বরনিয়োগ- 
প্রসাদাৰধিগম্য শান্ত্রং প্রণীতবান। তেন তং হেতুং 
প্রণম্য ময়া সংগ্রহঃ প্রবহ্গ্যত ইত্যর্থঃ। অত ঈশ্বর- 
প্রণামাদন্ধ পশ্চাৎ কণাদনামানং মুনিং প্রণম্যেত্য- 
ক্ুষজ্যতে। 

অথবা “হেতু” শবটী ঈশ্বর-পদের সম্পিধানে প্রযুক্ত হওয়ায় 
শ্রেয়ংপ্রাপ্তির হেতু” এইরূপ বিশিষ্ট অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে । (পরস্থ 
'হেতু-সামান্য-রূপ অর্থে নহে।) অথবা (হেতু-শব্দটার ছারা! 
ঈশ্বরকে) প্রকৃত (অর্থাৎ আরন্ধ) (বৈশেষিক) শাস্ত্রের কারণ 
বলা হইয়াছে । কারণ ইহা স্মরণ কর! হইয়৷ থাকে ষে ( অর্থাৎ 
এইরূপ প্রাচীন প্রবাদ আছে যে), কণাদমুনি মহেশ্বরের আজ্ঞা 
ও অনুগ্রহ লাভ করিয়া শাস্ত্র প্রণয়ন করিয়াছিলেন। অতএব 
আমি সেই হেতুকে প্রণাম করিয়া (অর্থাৎ বৈশেষিক শাস্ত্রের 
প্রবর্তক ঈশ্বরকে প্রণাম করিয়া) সংক্ষেপে উক্ত শাস্তার্থের প্রবচন 
করিব-_ইহা৷ (উক্ত ক্লোকের ) ভাবার্থ। “অতঃ অঙ্গু' ( অর্থাৎ ঈশ্বর- 
প্রপামাদন্ু ), “কণাদং মুনিম্ ( অর্থাৎ কণাদনামানং মুনিম্‌)__ইহার 
সহিত (প্রথমোক্ত ) 'প্রণম্য, এই পদ্টার অন্গুবঙ্গে অন্বয় করিতে 
হইবে । 

মূলঙ্জোকে একটী মাত্র 'প্রণম্য' পদ রহিষ্জাছে। এই পদটাকে পরবর্তী 
হুইটী পদের সহিত অস্থয় করিতে হুইবে। প্রথমে “হেতুমীশ্বরং প্রণস্্য 
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এইভাবে প্রণম্য-পদ্দের অন্য করিয়া পুনরায় “অতঃ অন্ধ কথার মুনিং 
প্রণম্য এইরূপে প্রণমা-পদ্টীর অন্বয় করিতে হইবে । একটী পদের বিভিন্ন 
পদের সহিত অন্বয় করা হইলে একূপ অন্থয়কে শাস্ট্রে “অনুষঙ্ষে অন্থয়' 
বল! হইয়া থাকে । ূ 

যস্ভপি গুরুতমগ্ডুরুতরগুরুক্রমেণ প্রণাম; ক্রিয়ত 
ইতি শিষ্টাচারার্দেব লভ্যতে, তথাপি শিশ্তশিক্ষায়ৈ 
ক্রমো নিবদ্ধোহন্বিতি। তথাচ মুনিপ্রণতেঃ পশ্চাভাবে 
দশিতে সন্িধিসিদ্ধমবধিত্বমীশ্বরপ্রণামস্তেত্যত ইতি 
মন্দপ্রয়োজনমিত্যপি ন বাচ্যম। শ্রুতিপ্রাপ্তেহর্থে 
প্রকরণাদ্বীনামনবকাশাৎ। 

যদিও শিষ্টগণের আচার হইতে ইহ পাওয়া যায় যে, ( প্রথমে ) 
গুরুতম, ( পরে ) গুরুতর এবং ( শেষে) গুরু এই ক্রমেই প্রণাম কর! 
হয়, তথাপি “অম্ু' এই পদের দ্বারা (প্রপামের ) ক্রমিকত্ব শিষ্যুশিক্ষার 
জন্য (গ্রেন্থে ) নিবন্ধ হইয়াছে! আর ইহাও বলা যায় না যে, (অন্ধ) 
পদের দ্বারা মুনিপ্রণামের পশ্চাদ্বতিত্ব প্রদিত হওয়ায় সঙ্গিধানবশতঃই 
( অর্থাৎ শ্লোকে 'প্রণন্য হেতুমীশ্বরম্” এইরূপ পদের প্রয়োগ থাকাতেই ) 
ঈশ্বরপ্রণামে (উক্ত পশ্চা্ধতিত্বের) অবধিত্ব সিদ্ধ আছে। 
অতএব (ঈশ্বরপ্রণামের অবধিত্ববোধক ) “অত এই পণ্রের অতি 
অল্পই প্রয়োজন আছে। কারণ শ্রতিপ্রাপ্ত অর্থে প্রকরণাদির অবকাশ 
নাই ।+ 


অথবা যতঃ শুঙআ্ষবঃ শ্রেয়োহথিনঃ শ্রবণাদ্বিপট- 
বোহননুয়কাশ্ান্তেবাসিন উপসেদুরতো বক্ষ্যত 
ইত্যনেন সম্বধ্যতে। অন্যথারণ্যরূদিতৎ স্যাদিত্যপি 
শিষ্শিক্ষায়ৈ । এবং হি শিক্ষিতে শিশ্যা। অপি তথা কুযুঃ। 
তথাচানবচ্ছিন্নসম্প্রদায়ং বীর্ববত্বরঞ্চ শান্তর স্যাদাত। 


১ ক্রতিলিঙ্গবাকাপ্রকরণস্থানসমাধ্যাণাং সমবায়ে পারদৌর্বলমর্থবিপ্রকর্ধাৎ। পূর্বমীমাংন। 
সুত্র ৩৬1১৪ | রি. ২ | 
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(যন বিদ্কৈবাহ--অনুযকায়ানৃজবে জড়ায় ন মাং জ্রেয়া 
অবীর্ষবতী তথা স্যামিতি।১ এতেন সৌন্রমপ্যতঃ পদ্ং 
ব্যাখ্যাতংস্যা ২। | 

অথবা (বাক্যার্থ টা নিয়োক্তরূপ হইবে--) যেহেতু শান্ত্রশ্রবগেচ্ছ, 
্রেয়ঃপ্রার্থী, শ্রবণাদিসমর্থ এবং অন্ুয়াবজিত বিদ্ভাধিগণ উপস্থিত 
হইয়াছেন, অপ্তএব ( পদার্ঘধর্মের সংক্ষেপে ) কীর্তন করা হইয়াছে। 
এই অর্থে অতঃ, পদটীর পরবর্তা "বক্ষ্যতে” পদের সহিত অহ্থয় হইবে ; 
অনু” এই পদের সহিত নহে )। অন্যথা ইহা অরণ্যরোদন ( অর্থাং 
ব্যর্ঘ) হইবে (অর্থাৎ উপযুক্ত শ্রোতৃবর্গের অনুপস্থিত প্রবচন 
অরণ্যরোদনে পর্যবসিত হইয়া থাকে) (এই যে প্রবচনের 
হেতুরূপে শ্রোতৃবর্গের উপস্থিতির আবশ্যকতা বলা হইল ) ইহাও 
শিষ্তগপের শিক্ষার জন্যই। এইরূপ হইলে সম্প্রদায়ের (অর্থাৎ 
বিষ্ঠার) উচ্ছেদ হইবে না এবং শাস্ত্র বলবন্তর হইবে। কারণ 
শান্্ই একথা বলিয়াছেন যে, যাহারা অস্থুয়াপরবশ, অসরল বা 
জড়বুদ্ধি তাহাদের নিকট আমাকে বলিবে না? তাহা হইলে আমি 
ক্ষীণশক্তি হইয়া যাইব। ইহার দ্বারা হ্ৃত্রস্থৎ "অত এই পদেরও 
ব্যাখ্যা হইল। 


পদ্দার্থধর্সং গ্রহ ইতি। পদার্থ! দ্রব্যাদয়ভেষাৎ ধর্মাত 
এব পরস্পরং বিশেষণীভূতান্তেছনেন -সংগৃহান্তে শাস্ত্রে 
নানাস্থানেযু বিততা একত্র সঙ্কলয্য কথ্যন্ত ইতি 
সংগ্রহঃ। স প্রকৃছঠেো বঙক্ষ্যতে। প্রকরণশুদ্ধেঃ 


১ উপলভ্যমান বাক্ষপ্রণীত নিরুতত-গ্রন্থে এইরূপ পাঠ পাওয়া যায-_অসুয়কায়ানঞবেহযতায় 
ন মা ক্রয় বীধবতী তথা ক্তাম। নিরুক্ত ২৪। আমাদের মনে হয় যে, 'অবীর্যবতী” পাঠটা শুদ্ধ 
নহে পাঠ স্বীকার করিলে প্রথম চরণ ও ন্তীয় চরণের অক্ষরসামা থাকে না। নিরুত্ত-গ্রস্থের 
পাঠ অন্ুনারে এইরূপ ব্যাখা! হইবে--যাহার। অনুয়াপরবশ, অগরল এবং বিশ্ষিপ্ডেন্ত্রিয় অর্থাৎ 
অসংঘত তাহাদের নিকট আমাকে বলিবে না; তাহ! হইলে (অর্থাৎ না বলিলে ) আমি শক্তিযুক্তা 
হইব। | ০ 4 

২ অথাতে! ধর্ম ব্যাখ্যান্তামঃ ! বৈশেষিককুঞ্জ, ১১1১ 
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সংগ্রহপদেন শি তত্বাৎ।১ বৈশভ্ভং লঘৃত। কৎস্তা চ 
প্রকর্ষঃ প্রশব্েন গ্োত্যতে। হ্ত্রে বেশগ্ভাভাবাদ, 
ভাষ্যস্যাতিবিস্তয়ত্বাৎ প্রকরণাদীনাক্চেকদেশত্বাৎ। 
এতেনাভিধেয়ং দ্রশিতং ভবতি। ন চ ততপ্রতীতাবপি 
প্রেক্ষাবান, প্রয়োজন বিনা প্রবর্তত ইতি তমা 
মহোদয় ইতি। মহ্থানুদ্য় উদ্বোধস্তত্বজ্ঞানমিতি যাবৎ । 
সোহস্মা্দ. ভবতীতি মহোদয়ঃ সংগ্রহঃ | 

(মুলকারিকাস্থ ) 'পদার্থধর্মসংগ্রহ: এই (পদের ব্যাখ্যা করা 
যাইতেছে )। পদার্থ (অর্থাং) দ্রব্যাদি; তাহাদের ধর্মসমূহ। 
তাহারাই (অর্থাৎ দ্রব্যাদি পদার্থগুলিই ) পরস্পর পরস্পরের 
বিশেষণীভূত হইলে ধর্ম নামে কথিত হইয়া থাকে । তাহারা এই 
গ্রন্থের দ্বারা সংগৃহীত হইতেছে (অর্থাৎ সংক্ষেপে বর্মিত হইতেছে )। 
শাস্ত্রে (অর্থাং মূল বৈশেষিকনৃত্রে ) উহারা নানাগ্ানে বিক্ষিপ্ত 
রহিয়াছে । এ গুলি একত্র সঙ্কলিত হইয়া (এই গ্রন্থে) নির্মপিত 
হইতেছে । এজন্য উক্তপ্রকারে নিরূপিত দ্রব্যাদি পদার্থগুলিই 
( প্রকৃতস্থলে ) সংগ্রহ হইবে । সেই প্রকর্ষযুক্ত সংগ্রহ (ই) পরে 
কথিত হইবে। সংগ্রহ-পদের দ্বারা প্রকরণের (অর্থাৎ ব্যাখ্যেয় 
গ্রন্থের) শুদ্ধি প্রদশিত হইয়াছে। বৈশগ্ভ, লঘ্বৃতা এবং 
সমগ্রতা-রূপ প্রকর্ষ প্র-উপসর্গের দ্বারা গ্যোতিত হইয়াছে ।২ যেহেতু 
স্তরে বৈশঘ্তের অভাব আছে, ভাষ্য অতিবিস্তৃত এবং প্রকরণ- 
গ্রন্থগুলি একদেশিক ( অতএব উহারা প্রকর্ষযুক্ত নহে)। ইহার 
দ্বারা (প্রকৃত গ্রন্থের) অভিধেয় প্রদধিত হইল। (শাস্ত্রের) 
অভিধেয় জানা থাকিলেও প্রেক্ষাবান্‌ পুরুষ প্রয়োজন ব্যন্টিরেকে 
(অর্থাৎ প্রয়োজন না জানিয়া) ( শাস্ত্াধ্যয়নে ) প্রবৃত্ত হন না। 

১ প্রকরণশুদ্ধি; সংগ্রহপদ্েন প্রদরপ্রিতা_-এ স্থলে এইরূপ পাঠ আমাদের সমীচীন বলিয়া মনে 


হয়, কিন্ত উপলভ্যমান কোন সংস্করণে উহ। পাওয়া বায় না। | 
২ *প্রবক্ষাতে” এই স্থলে যে "প্র উপসর্গ আছে* তা্গার ভ্বার। উক্ত প্রকর্ষ ঘোতিত 


হইয়াছে। 


৬ কিরণাবলী 
তরাং “মহোদয়” পদের ছ্বারা তাহা (অর্থাং প্রয়োজন ) কথিত 
হইয়াছে । “মহান্‌ উদয়” এইরূপ বুৎপত্তিতে নিষ্পন্।। “মছোদয়ঃ” 
পদটী উৎকৃষ্ট উদ্বোধ অর্থাৎ তত্বজ্ঞান-রূপ অর্থ পর্বস্ত সমর্পণ করে। 
উক্ত তত্বজ্ঞান ইহা হইতে (অর্থাৎ ব্যাথ্যেয় গ্রন্থ হইতে) হইয়া 
থাকে। এজন্য সংগ্রহকেও মহোদয় বলা হইয়াছে। (ইহার 
অভিপ্রায় এই যে, “মহান উদয়ো যল্মাং” এইরূপ বিগ্রহে 
বহ্ুত্রীহিসমাসনিষ্পন্ন “মহোদয়ঃ” পদটীকে কিরণাবলীকার সংগ্রহের 
বিশেষণ করিয়াছেন এবং “মহান্‌ উদয়ঃ” এই অর্থে অর্থাৎ কর্মধারয় 
সমাঁসের সাহায্যে উহাকে তত্বজ্ঞনপর বলিয়াছেন । ) 

ততঃ কিম্? ন হায়ং পুরুষার্থঃ। কে তে পদার্থাঃ, 
কে চ তেষাং ধর্ম ইত্যত আহ দ্রব্যেতি। কে 
পদ৫থ ইত্যপেক্ষায়াং পদার্থ দ্রব্যাদয়;। কে ধর্মা 
ইত্যপেক্ষায়াং সাধঙ্স্যরূপা বৈধর্ম্যরূপা অন্ুরৃত্ত- 
ব্যাৰত্বরূপ। ইত্যর্থঃ। €তেষামুদ্বেধঃ কথং পুকুবার্থ 
ইত্যত্র তত্বজ্বানৎ নিঃশ্রেয়সহেতুরিতি। তত্বমনা- 
রোপিতং বূপম্‌। তচ্চ সাধমবৈধগ্যাভ্যামেব 
বাঁবচ্যতে। সাক্ষাপি হি দৃষ্ঠমানা অত্যন্তাসন্কীর্ণাঃ 
স্থাথাদয়ে বক্রকোটরাদিভিঃ পুরুষাদিভ্যে 
বিবিচ্যন্তে, ন ত্বন্যথা) কিং পুনরতীন্দ্রিয়া থে! 
বিমিশ্রীভূতাঃ কালাকাশাদয়ঃ শরীরাত্মাদয়ো বোঁত। 
এতেন পদার্থ! এব প্রধানতয়োদ্দি। বেদিতব্যাঃ। 

ইহাতে (ই) বা কি হইল? যেহেতু ইহা (অর্থাৎ তত্বজ্ঞান ) 
পুরুষার্থ নহে। সেই পদার্থগুলি কি কি এবং কাহারাই বা 
তাহাদের ধর্স, এই প্রশ্নের উত্তরে দ্রব্য ইত্যাদি গ্রন্থের অবতারণ। 
করা হইয়াছে । উহাদের মধ্যে কোন্গুলি পদার্থ, এই প্রশ্নের 
অপেক্ষায় ( অর্থাৎ উত্তরে ) ভ্রব্য প্রস্ৃতিকে পদার্থ এবং কোন গুলি 
ধর্ম) এই প্রশ্নের অপেক্ষায় যাহারা সাধর্ম্য-বূপ (অর্থাৎ অনেকে 
অনুবৃত্ত ) এবং যাহারা বৈধর্ম্য-রূপ ( অর্থাৎ ব্যাবৃত্ত ) তাহাদিগকে ধর্ম 


'কিরণাবলী ৫৭ 


বল! হইয়াছে। তাহাদের (অর্থাৎ পদার্থ এবং ধর্ম গুলির ) উদ্বোধ 
কেমন করিয়া পুরুষার্থ হইবে, ইহার উত্তরে তত্বন্জানকে নিঃশ্রেয়লের 
হেতু বল! হইয়াছে ।১ তত্ব বঙ্গিতে অনারোপিত রূপকে (অর্থ 
ধর্মকে ) বুঝায়। উহা! সাধ্ম্য ও বৈধর্মের দ্বারা নির্ণাত হইয়া 
থাকে। যাহার! পুরুষাদি পদার্থ হইতে বাস্তবিকপক্ষে অত্যন্ত ভিন 
এবং প্রত্যক্ষতঃ দৃশ্যমান সেই স্থাণু প্রভৃতি পদার্থগুলিও বক্রতা ও 
কোটর প্রভৃতি ধর্মের দ্বারাই পরস্পর ভিন্ন বলিয়া প্রতীত হয়, 
অন্তথা হয় না (অর্থাৎ উহাতে স্থাণুতব বা পুরুষহের সংশয়ই 
হইয়া থাকে )। সুতরাং যাহারা পরস্পর অত্যন্ত মিশ্রিত এবং 
'অতীন্দ্রিয় এইরূপ কাল, আকাণ প্রভৃতি অথবা শরীর, আত্মা 
প্রভৃতি পদার্থগুলি কেমন করিয়া অন্যপ্রকারে বিবেচিত হইতে পারে 
€ অর্থাং সাধন্্য-বৈধর্মের দ্বারাই তাহারা বিবেচিত হইবে, অন্তথা 
নহে।) ইহার দ্বারা পদার্থগুলিই প্রধানরূপে উদ্দি্ট হইল বলিয়! 
বুঝিতে হইবে। 

তত্ব-পদটার অর্থ বিল্লেবণ করা আবশ্যক । “তস্য ভাবঃ এই অর্থে তৎ-শব্দের 
উত্তর ত্ব-প্রত্যয়ের ষেগে তত্ব-পদটা নিষ্পন্ন হয় । তদ্‌ প্রভৃতি সবনামগুলি বৃদ্ধিস্থ 
পদার্থের উপস্থাপক হয়া থাকে । প্রক্ৃতস্থলে দ্রব্য, গু৭ প্রভৃতি অর্থগুলি 
পদার্থত্-রূপে আমাদের বুদ্ধিতে উপস্থিত আছে। কারণ গ্রন্থকার 'পদাানাম্‌ 
এই পদের ছবারাই ভ্রব্য, গুণ প্রভৃতির উল্লেখ করিয়াছেন । হ্ুতরাং এই স্থলে 
তদ্‌-শবের দ্বারা পদার্থত্ব-ূপেই ভ্রব্য, গুণ প্রভৃতি অর্থের উপস্থিতি হইবে 
এবং “ত্ব'প্রতায়টা পদার্থত্ব-ব্ূপ ভাবের বোধক হইবে । কিন্ত স্ত্রকার কেবল 
পদার্থত্কেই তত্ব বলেন নাই, পরম্থ যে যে ধর্মগুলি যে যে পদার্থের সমানধর্ম 
তাহাদিগকে সেই সেই. পদার্থের এবং যে যে ধমণগুলি বে যে পদার্থের বিরুদ্ধধর্ম 
তাহাদিগকে তত্তিন্ন পদার্থের তত্ব বলিয়াছেন। 


অভাবস্ত স্বর্ূপবানপি পৃথঙ. নোদ্দি&; প্রতিঘোগি- 
নিরূপণ।ধীননিরূ পণত্বাৎ, ন তু তুচ্ছত্বাৎ। উৎপত্তি- 


১ পণর্থানাং সাধববৈধর্মযাভ্যাং তত্বজ্ঞানান্সিঃত্রেয়সম,। বৈশেবিকমু ওঃ ১1১1৪ 


৮ কিরখাবলী 


বিনাশচিভায়াং  প্রাগভাবধ্বংসাভাবয়ো . বৈধমে? 
চেতরেতরাভাবাত্যন্তভাবয়োভত্র' তত্র মিদর্শরিত্য- 
মাণত্বাৎ। তেন দ্রব্যাদীনাৎ সাধমর্যবৈধর্স্যাভ্যাং 
তং প্রতিপায়ন সংগ্রহে! নিংশ্রেয়সংৎ সাধয়তি 
যতোহতঃ প্রেক্ষাবতামুপাদেয় ইতি তাৎপর্ধম.। 


অভাব স্বরূপবান, (অর্থাৎ সং) হইলেও উহার নিরূপণ 
প্রতিযোগীর নিরূপণের অধীন বলিয়াই উহা পৃথগভাবে উদ্দিষ্ট 
( অর্থাং উল্লিখিত ) হয় নাই, তুচ্ছ বলিয়। নহে। উৎপত্তি ও বিনাশের 
ব্যাখ্যাতে ( অর্থাৎ মূলগ্রন্থে স্গ্িসংহার-প্রকরণে ) প্রাগভাব ও 
প্রধবংসাভাব এবং বৈধর্ম্যের ব্যাখ্যাতে অন্যোন্তাভাব ও অতান্তাভাব 
সেই সেই স্থলে আলোচিত হইবে ( অতএব উহাদিগকে তুচ্ছ বলা 
যায় না)। যেহেতু সংগ্রহ সাধ্য ও বৈধর্ম্যের দ্বারা তত্ব 
প্রতিপাদন করিয়! নিঃশ্রেয়সের সাধন করে এই কারণে উহা 
(অর্থাৎ সংগ্রহ) প্রেক্ষাবান, পুরুষের আদরণীয় হইবে, ইহাই 
তাৎপর্যার্থ। | 


সত্রকার পদার্থের বিভাগ করিতে যাইয়া অভাবের উল্লেখ করেন নাই। 
ইহাতে মনে হইতে পারে যে, বৈশেষিক দর্শনে অভাবকে পৃথক্‌ পদার্থ বলিয়া 
্বীকার করা হয় নাই। কিন্তু বাস্তবিকপক্ষে বৈশেষিক মতে অভাব-পদার্থও 
ও পৃথগ-ভাবে স্বীকৃতই আছে। অতএব পদার্থের বিভাগে অভাব উল্লিখিত 
না হওয়ায় এ বিভাগ নৃনতা-দোষে দুষ্ট হইয়া গিয়াছে । উক্ত নৃযুনতা-দোষ 
পরিহার করিবার জন্য কিরণাবলীকার বলিয়াছেন যে, নিঃশ্রেয়সে অভাবের 
উপযোগ থাকিলেও অভাবের নিষ্কপণ প্রতিযোগীর নিরপণকে অপেক্ষা 
করে বলিয়াই পদার্থের বিভাগ অভাবের পরিগণনা করা হয় নাই। " অতএব 
ইহা মনে করা অত্যন্ত অসঙ্গত হুইবে যে, নিঃশ্রেয়সের উপযোগী নয় 
বলিয়া অথবা অলীক বলিয়া পদাথের বিভাগে অভাব পরিগণিত হয় নাই। 

আচার্ষের ব্যাখ্যা হইতে ইহ! প্রতীয়মান হয় যে, যাহার নিকপণ প্রতিযোগীর 
নিরূপণকে অপেক্ষা করে, বৈশেষিক শাস্ত্রে সাক্ষান্তাবে তাহা উল্লিখিত হয় 
নাই। কিন্তু আলোচনা করিলে ইহা দেখা যায় যে, বৈশেষিক শাস্ত্রে বা 


ফি্ণাবলী বে 
* মূল গ্রন্থে পঙাথের পরিগণনায় এমন কতকগুলি পদার্থ উল্লিখিত হইয়াছে, 
যাহাদের নিরপণ একাম্তভাবেই প্রতিযোগীর নিরপণকে অপেক্ষা করে । 
গুণবিভাগপ্প্রকরণে সংযোগ ও বিভাগের উল্লেখ করা হইরাছে। কিন্ত 
সংযোগ এবং বিভাগের নিরূপণ করিতে হইলে অবশ্যই উহাদের প্রতিযোগীর 
নিরূপণ আবশ্ঠক | স্থতরাং অভাব শান্্সম্মত হইলেও পদার্থের বিভাগে উহার 
অনল্পেখের যে কারণ আচার্য দেখাইয়াছেন (অর্থাৎ অভাবের নিরূপণ 
প্রতিযোগীর নিরূপণের অপেক্ষা করে বলিয়াই অভাবকে পথগ.ভাবে উল্লেখ 
কর! হয় নাই ), তাহা! সমীচীন বলিয়া মনে হয় না।৯ 
এ স্থলে যদি বলা যায় যে. “যাহা প্রতিযোগীর নিরূপণের অপেক্ষা রাখে শান্তে 
তাহার পৃথক্‌ উদ্দেশ থাকিবে না"-_-এইক্প তাৎপর্ষে 'অভাবস্ত স্বরূপবানপি 
পথ নোদ্দি্ঃ প্রতিযোগিনিরপণাধীননিরূপণত্বাৎ, এই গ্রন্থের অবতারণা 
করা হয় নাই, পরন্ত প্রতিযোগি-পদটাকে বিরোধি-রূপ অর্থে গ্রহণ 
করিয়াই এ গ্রন্থের অবতারণা করা হইয়াছে । সংযোগ বা বিভাগের 
নিরূপণে উহাদের সম্বন্ধিত্বয়ের নিরূপণ অপেক্ষিত থাকে, ইহা সত্য। কিন্ত 
এ সম্বন্ধিছয় সংযোগ বা বিভাগের বিরোধী হয় না। পক্ষান্তরে অভাবের 
নিরূপণে যাহার নিরূপণ অপেক্ষিত থাকে, তাহা বাস্তবিকপক্ষে অভাবের 
বিরোধী । অতএব অভাবের নিরূপণ ম্ববিরোধী বস্তর নিরপণকে অপেক্ষা 
করে বলিয়াই পদার্থের বিভাগে উহার উল্লেখ করা হয় নাই। সংযোগাদির 
নিরপণে অন্য পদার্থের নিপণ আবশ্তক হইলেও এ পদার্থ সংযোগাদির বিরোধী 
নহে, পরস্ত উহাদের সম্বন্ধী। হৃতরাং যে কারণে উদ্দেশ-গ্রন্থে অভাবের উল্লেখ 
হয় নাই, সেই কারণ সংযোগাদিতে না থাকায় পদীর্ঘবিতাগে অভাবের 
উল্লেখ না থাকিলেও গুণাদির বিভাগে সংযোগাদির উল্লেখে কোন বাধা 
নাইং। কিন্তু আমরা পৃবেেক্ত ব্যাখ্যাকেও সমর্থনযোগ্য বলিয়া মনে 
করিনা। কারণ উদ্দেশ-গ্রন্থে পদীর্থবিশেষের অন্ুল্লেখের প্রতি বিরোধি- 
নিরূপণাধীননিরূপণীয়ত্বের নিয়ামকত্ব প্রমাণসিদ্ধ নহে । স্ৃতরাং এ কারণে 
পদার্থের বিভাগে অভাবের অনুপ্পেখ সমধিত হইতে পারে না। 
এ স্থলে ফেহ কেহ এইরূপ মনে করেন যে, দ্রব্য প্রভৃতি ছয়টা পদার্থের 
উল্লেখের ঘ্বারাই ফলত; অভাব উল্লিখিত হইয়াছে। কারণ দ্রব্য ও 


১ ননু প্রতিযোগিনিরপান্তানভিধানে সংযোগ্োদেঃ কথমুদ্ধেশ;। প্রকাশ, পৃঃ ' 
২ অধ প্রতিযোগী বিরোধী, সংযোগাধিস্ত ব্বসন্যক্ষিনিরপাঃ। এ, পুঃ ৩৯ 
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গুণের অন্যোন্তাভাব শব্তঃ পৃথক হইলেও অর্থতঃ পৃথক নহছে। এইরূপ 

গণ, ক্রিয়া প্রভৃতির সংসর্গাতাব ও গুণ, ক্রিয়া প্রভৃতি ইহারাও শব্দতঃই 

পৃথক, অর্থতঃ নহে। অতএব ভ্রব্য প্রভৃতি ছয়টী পদার্থের বিভাগের দ্বারাই 

ফলত: অভাবও পদার্থের বিভাগে সংগৃহীত হইয়াছে । স্ৃতরাং পদার্থের 
বিভাগ ন্যনতা-দোষে দুষ্ট হয় নাই । 

কিন্তু পূর্বোক্ত ব্যাখ্যাও আমাদের সঙ্গত বলিয়া মনে হয় না । কারণ ধাহারা 
অভাবকে অধিকরণ-স্বরূপ বলিয়! শ্বীকার করেন, তাহাদের মতে এ ব্যাখ্যা 
আদরণীর হইলেও বৈশেষিকগণ উহা গ্রহণ করিতে পারেন না। 
শুণের আন্যোন্তাভাৰ দ্রব্যে আছে, ইহা সত্য, এবং গুণেও দ্রব্যের অন্যোন্তা- 
ভাব ষথার্থতঃই বিদ্ধমান আছে। এইরূপ হইলেও ভ্রব্গত গুণের অন্যোন্যাভাব 
এবং গুণগত ভ্রব্যের অন্যোন্তাভাব স্বরূপতঃ ভ্রব্য ও গুণাত্মক নহে । এরূপ 
'গুণাদির সংসর্গাভাব গুণে আছে ইহা সত্য, কিন্তু গুণ ও গুণার্দির সংসর্গাভাব 
এক বস্ত নহে। অতএব ইহা বলা যায় না যে, ভ্রব্য প্রভৃতি ছয়টা পদার্থের 
উল্লেখেই অভাবও অর্থতঃ উল্লিখিত হইয়াছে । 

এ স্থলে প্রকাশকার বলিয়াছেন যে, "শান্কে অভাবের উল্লেখ করা হয় 
নাই”, এরূপ বলা অসঙ্গত। কারণ পদার্থ-পদের দ্বারাই অভাব সামান্তভাবে 
উল্লিখিত হইয়াছে । বিভাগে যে অভাবের উল্লেখ করা হয় নাই, তাহার 
কারণ এই যে, ভ্রব্য প্রভৃতি ভাব-পদাথের দ্বারা বিশেষিত না হইলে শুদ্ধ 
অভাব আমাদের বুদ্ধিস্থ হয় না। এজন্য প্রথমতঃ পদার্থের বিভাগে সেই নকল 
পদার্থ গৃহীত হইয়াছে যাহাদ্দের দ্বারা বিশেষিত হইয়া অভাব আমাদের 
বুদ্ধিগম্য হয়। আচার্য যে প্রতিযোগিনিরূপণাধীননিরূপণীয়ত্বকে অভাবের 
অন্ুল্পেখে নিয়ামক বলিয়াছেন, তাহার এবপপ তাৎপর্যই বুঝিতে 
হইবে১। কিন্তু আমরা প্রকাশকারের ব্যাখ্যাকেও অভিনন্দিত করিতে পারি 
না। কারণ পূর্বপ্রদশিত আপত্তিগুলি এই ব্যাখ্যার বিরুদ্ধেও প্রযুক্ত হইতে 
পারে। | 

পদার্থের বিভাগে অভাবের অন্ুল্পেথ সমর্থন, করিতে যাইয়া স্তায়লীলাবতী- 
কার বলিয়াছেন যে, শাস্তরাস্তরে উল্লিখিত অভাব-পদার্থের খগ্ডন স্তরে 


১ অথ ভ্রব্যাদিষট কোন্দেশেনৈবাভাৰোহপুাদিষ্টঃ। ভ্রব্যং ছি গুণান্তোন্তাভাব ইতি । প্রকাশ, 


সপ ৩৪ ৃ 
২ অত্রানঃনভাবঃ ফিমিতি নোগিস্ট ইতি প্রকে পদার্ধপগেনৈবোনিষ্ট ইতি । 


- কিরপাবলী ডি 


না থাকায় অদ্ভাপগমসিন্ধান্তের দ্বার ইহা পাওয়া যায় যে, ভাব-পদার্থের 
ন্যায় অভাব-পদার্থও স্থত্রকারের সম্দত। স্থতরাং অভ্যুপগমসিদ্ধান্তের সাহাম্যে 
অভাবকে পাওয়া যায় বলিয়াই পদার্থের বিভাগে অভাবের উল্লেখ করা 
হয় নাই। এ কথা মনে করিলে নিতান্তই অনঙ্গত হইবে যে, স্ুত্রকার 
অভাবকে পদার্থ বলিয়া স্বীকার করেন না এবং, সেই কারণে পদার্থের 
বিভাগে উহার উল্লেখ করেন নাই১। 


কিন্ত লীলাবতীকারের ব্যাখ্যাও আমর! সমর্থনষোগ্য বলিয়৷ মনে করি না। 
কারণ তাহার ব্যাখ্যা হইতে ইহা বুঝা যাইতেছে ৫, যে সকল পদার্থ অভ্যুপগম- 
সিদ্ধান্তের ছারা সিদ্ধ হুইবে, পদার্থের বিভাগে তাহাদের পরিগণনা করা 
হইবে না। কিন্তু আমরা দেখিতেছি যে, স্ত্রকার নিজেই ইহা স্বীকার 
করেন নাই। অভাবের ন্যায় দ্রব্য প্রভৃতি অন্তান্ক পদার্থগুলিও 
অভ্যপগমসিদ্ধান্তের ছারা পাওয়া যায়। অথচ পদার্থের বিভাগে দ্রব্য 
প্রভৃতি পদার্থ উল্লিখিত হইয়াছে । অতএব অভ্যুপগমসিন্ধান্তের ছারা সিদ্ধ 
হওয়ায় অভাবকে পদার্থের বিভাগে উল্লেখ করা হয় নাই, একথা নিতান্তই 
অসঙ্গত:। সুতরাং অভাব হ্ুত্রকার-সশ্বত পদার্থ হইলে পদার্থের বিভাগে 
অভাবের অনুল্লেখ কোনরূপেই সমধিত হইতে পারে না। এজন্ত 
কেহ কেহ এরূপ মনে করিতেও পারেন যে, অভাৰ বৈশেষিকসম্মত পদার্থ 
নহে। 


কিন্ত অভাব যে বৈশেষিক সম্প্রদায়ের অসম্মত তাহা বলা যায় না। কারণ 
স্ত্রকার বনু স্থলে নানাপ্রকারে অভাবের উল্লেখ করিয়াছেন। স্থতরাং ইহা 
বলা যাইতে পারে যে, সুত্রকার ভাব ও অভাব-ভেদে পদার্থের ছিবিধ বিভাগ 
স্বীকার করেন। হুত্রে যে বড়বিধ বিভাগ দেখিতে পাওয়া যায় উহা অর্থতঃ 
বিভক্ত ভাব-পদার্থেরই বিভাগ ) উহা পদার্থের প্রাথমিক বিভাগ নহে। 
এইব্ূপ ব্যাখ্যা ম্বীকার করিলে পদীর্থের বিভাগে অভাবের অনুল্পেখে 
ননতা-দোষের আপত্তি হইবে না। কারণ ইহা অর্থতঃ প্রাপ্ত ভাব-পদার্থের 
বিভাগ । ভাবপদার্থের বর্ণনা করিয়া পরে প্রয়োজন অনুসারে স্থানে 
স্থানে শুত্রকার অভাবগুলির .আলোচনা করিষাছেন। স্তরাং প্রকতস্থলে 


১ অভাবস্ত চ সমানতস্ত্রসিদ্ধন্তাপ্রতি বিদ্ধন্ত স্থায়র্শনে শির্াজিডারিজিরাত রর 
ভুপগমনিস্ধাস্তসিন্ধত্বাৎ। : স্তায়লীলাবতী,পৃঃ ৩৫-৩৬ চি $ 
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পদার্থের বিভাগে অভাবের অনুল্পেখের কোন প্রশ্নই উঠে না. বরং 
ভাব-পদ্ার্থের বিভাগে অভাৰ উষ্ভিখিত হইলে অসঙ্গত হইত । 

নিঃশ্রের়সৎ পুনছুঠখনিরত্তিরাত্যন্তিকী। অত্র চ 
বাদিনামবিবাদ এবং। নহাপবক্তস্য ছুঃখৎ প্রত্যাপদ্ভত 
ইতি কশ্চিদ্ভ্যুপৈতি। : 


দুখের আত্যস্তিক নিবৃত্তিই নিঃশ্রেয়স (অর্থা২ অপবর্গ ) 
এবং এ বিষয়ে বাদ্দিগণের বৈমত/য নাই । (একথা) কেহ বলেন 
না যে, ধাহার অপবর্গ (অর্থাৎ মুক্তি) হইয়াছে, তাহার পুনরাক় 
হুঃখ হয়। 

উদনয়নাচার্য দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তিকে মুক্তি, বলিয়াছেন। স্থতরাং 
এ স্থলে আত্যস্তিকত্ব দুঃখ-্নিবৃত্তির বিশেষণ, দুঃখের নহে। এক্ষণে 
আমরা আলোচনা করিয়া দেখিব যে, ছুঃখনিবৃত্তির আত্যস্তিকত্ব বলিতে 
কি বুঝিতে হুইবে। সাধারণতঃ আত্যন্তিক নিবৃত্তি বলিতে আমরা 
অত্যস্তাভাবকেই বুঝি। এ অর্থ গ্রহণ করিয়া যদি দুঃখের অত্যন্তাতাবকেই 
দুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তি বলিয়া বুঝা যায়, তাহ হইলে নিংশ্রেয়স অর্থাৎ 
মোক্ষ নিত্য হইয়া যাইবে; অর্থাৎ মোক্ষের উৎপত্তি বা বিনাশ হইবে না। 
কারণ শাস্ত্রে অত্যন্তাভাবকে নিত্য বলিয়া স্বীকার করা হইয়াছে। এইবপ 
হইলে মোক্ষের জন্য সাধনসংগ্রহ নিশ্রয়োজন হইয়া পড়িবে। অথচ 
শান্্কারগণ বলিয়াছেন যে, নানা ছুলণ্ভ সাধনের দ্বারাই মুক্তিলাভ হইয়া 
থাকে। স্থৃতরাং প্ররুতস্থলে আমরা ছুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তিকে দুঃখের 
অত্যন্তাভাব বলিয়। গ্রহণ করিতে পারি না। 

এক্ষণে আমরা আলোচনা করিয়া দেঁখিব যে, প্রক্ৃতস্থলে নিবৃত্তি-পদটার 
ধ্বংল-রূপ অর্থ গ্রহণ করিলে সঙ্গতি হয় কিনা? নিবুত্তি-পদ্টার ধ্বংসরূপ অর্থ 
দ্বীকার করিলে দুঃখের ধ্বংস অর্থাৎ বিনাশই দুঃখের নিবৃত্তি হইবে। 
ধ্বংসাভাব জন্পদীর্থ; স্থৃতরাঁং উহার উৎপত্তি থাকায় সাধনসংগ্রহ নিশ্রয়োজন 
হইবে না। আত্যস্তিকত্ব-রূপ বিশেষণটীকে পরিত্যাগ করিকা যদি কেবল 
দুঃখের নিবৃত্তি অর্থাৎ বিনাশকে মুক্তি বল! যায়, তাহা হইলে সংসারদশাতেও 
জীবের মুক্তি স্বীকার করিতে হয়। কারণ ছুখ অচিরস্থায়ী পদার্থ হওয়ায় 
সংসারদশাতেও হুঃখবিশেষের ধ্বংল বা. বিনাশ অবশ্তই থাকিবে এরং মুক্তির জন্ত 
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সাধনসংগ্রহেরও অপেক্ষা থাকিবে না। যে ছুঃখবিশেষ উৎপন্ন হইয়াছে উহ! 
নিজ উৎপত্তির তৃতীয় ক্ষণে বিনষ্ট হইবেই। পূর্বোজ্ত নানাবিধ দোষের 
সম্ভাবনা দেখিয়া আত্যন্তিক দুঃখনিবৃত্তিকে মুক্তি বলা হইয়াছে । অতএব 
এক্ূপতাবে আমাদিগকে আত্যনস্তিকত্বের নির্চন করিতে হইবে 
যাহাতে সংসারদশায় মুক্তির আপত্তি না হয় এবং মুক্তিতে সাধনসংগ্রহেরও 
অপেক্ষা থাকে । 

যদি ইহা বলা যায় যে, প্ররুতস্থলে ছুখ-সমানকালীনত্বের অভাবকেই 
আত্যস্তিকত্ব বলা হইয়াছে,» তাহা! হুইলে যে ছুঃখনিবৃত্তি দুঃখের সমানকালীন 
হয় নাই উহাই আত্যস্তিক হইবে । সংসারদশায় আমাদের যে ছুঃখনিবৃত্তি 
হয়, তাহা! কোন-নাঁকোন দুঃখের সহিত সমানকালীন হইয়া থাকে । কারণ 
সংসারকালীন দুঃখবিশেষের বিনাশের পরক্ষণেই দুখোস্তর আসিয়া উপস্থিত 
হয়। কোন ছুঃখবিশেষ বিনষ্ট হওয়া এবং অপর কোন দুঃখবিশ্ষে উৎপন্ন 
হওয়াই ত সংসারের ধর্ম। অতএব দুঃখের সহিত সমানকালীন হওয়ায় 
সংসারকালীন দু:খনিবৃত্তিকে অর্থাৎ দুঃখধ্বংসকে আত্যন্তিক অর্থাৎ দুঃখের 
অসমানকালীন বলা যাইবে না। এইকপ হইলে সংসারদশাতে মোক্ষের আপত্তি 
থাকিবে না এবং সাধনসংগ্রহের অপেক্ষা থাকিবে । যদ্দিও অচিরস্থাকিত্ব-রূপে 
স্বভাববশতঃ দুঃখ নষ্ট হুইয়! যায় ইহা সত্য, তথাপি এ নাশকে দুঃখের সহিত 
অপলমানকালীন করিবার জন্য সাধনসংগ্রহের অপেক্ষা থাকিবে । 


পূর্বে যেরূপে আত্যস্তিকত্বের নির্বচন করা হুইয়াছে উহাকে আমরা সমীচীন 
বলিয়া মনে করিতে পারি না। দুঃখের অসমানকালীন দুঃখধবংসকে মুক্তি 
বলিলে ইহা স্বীকার করিতে বাধ্য হইতে হইবে যে, স্থা্রিকাল হইতে আরস্ত 
করিয়া আজ পর্যন্ত কোন পুরুষই মুক্ত হন নাই। কারণ এতাবৎকাল পর্যস্ত 
যত ছুঃখধ্বংস হইয়াছে তাহার একটীও দুঃখের অসমানকালীন হয় নাই। 
অগ্যপি সংসার বিদ্যমান থাকায় দুঃখ নিশ্চন্সই বিদ্যমান আছে। অতএব 
ব্যক্তিবিশেষের প্রত্যেক দুঃখধ্বংসই অন্ততঃ অপর কোনও ব্যক্তির দুঃখের সহিত 
সমানকালীন হইবেই । স্তরাং ছুঃখের অসমানকালীন ছুঃখধ্বংস মুক্তি হইলে 
একমাজ চরম-জীবের চরম-ছুঃখধ্বংসই মুক্তি হইবে। অর্থাৎ এইরূপ মুক্তি 
একমাজ মহাপ্রলয়ে সম্ভব হইবে; স্গ্টিকাল বা সাধারণ প্রলয়ে উহ সম্ভব 


ননু কিমাত্যস্তিকত্বং ন তাধন্দএখাসমানকালীনত্বম,। প্রকাশ) পৃঃ ৪১ 
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হইবে না। এ স্থলে বক্তব্য এই যে, কেবল মহাগ্রলয়েই যদি মুক্তি হয়, তাহা 
হইলে 'কেহই আর মোক্ষার্থী হইবে না। কারণ এতাঘৃশ বিলদ্বিত ফললাভে 
কাহারও আগ্রহ থাকিতে পারে না। স্থৃতরাং ছুঃখের অনমানকালীনত্বকে 
আত্যন্তিকত্ব বল! যাইতে পারে না। 


যদিও স্ব-পর-সাধারণ সকল ছুঃখের সহিত সমানকালীন না হওয়া 
দুখধ্বংসের আত্যন্তিকত্ব হইতে পারে না, ইহা সত্য ; তথাপি স্বসমানাধিকরণ 
হুঃখের অসমানকালীনত্বকে প্রকৃতস্থলে আত্যস্তিকত্ব বলিতে বাধা কি? 

এই মতে ন্বসমানাধিকরণ দুঃখের সহিত অসমানকালীন ছুঃখধ্বংসই মুক্তির 
্ব্ণপ হইবে । এ স্থলে "ম্ব'পদের দ্বারা সেই ছুঃখনাশটাকে গ্রহণ করিতে হইবে 
যাহার. মুক্তিত্ব আমাদের বৃদ্ধিস্থ ; অর্থাৎ আমরা যে ছুঃখনাশটাকে বৃদ্ধিস্থ করিয়া 
উক্ত বিশেষণ তাহাতে আছে কিনা বিচার করিব, সেই বিশেষ দুঃখনাশটাকেই 
“স্ব'পদের দ্বার! গ্রহণ করিতে হইবে । এক্ষণে ইহা দেখিতে হইবে যে, এ 
দুঃখনাশ-ব্যক্তিটীর সহিত একই আত্মাতে আশ্রিত ঘে ছুঃখগুলি তাহাদের 
কাহারও সহিত আমাদের অভিপ্রেত দুঃখনাশ-ব্যক্তিটী সমানকালীন হইল 
কি না। যদি উক্তপ্রকার দুঃখের সহিত আমাদের অভিপ্রেত দুঃখনাশটা 
সমানকালীন হ্ইফ্কা থাকে, তাহা হইলে এ দুঃখনাশটা মুক্তিপদবাচ্য হইবে না) 
যদিনা হইয়া থাকে, তাহা হইলেই মুক্তিপদবাচ্য হইবে । ছুঃখগুলি যেমন 
আত্মাতে আশ্রিত তেমনি তাহাদের নাশগুলিও আত্মাতেই আশ্রিত থাকে । 
সাধারণতঃ নাশ বা ধ্বংস নিজ প্রতিযোগীর স্মবায়ি-দেশে বিদ্ভমান থাকে । 
এক্ষণে আমরা আলোচনা করিয়া দেখিব যে, উপরিলিখিত লক্ষণটীর মুক্তিতে 
সমন্বয় হয় কি নাঁ। ব্ঙমানকালে ধাহার মুক্তি হইয়াছে তাহার ফে 
চরমছুঃখনাশ তাহার ( অর্থাৎ এ দুঃখনাশটার ) সহিত একই আত্মায় আশ্রিত 
এ পুরুষের সংসারকালীন ষে ছুঃখগুলি, তাহারা স্বসমানাধিকরণ দুখে হইবে । 
পুরুষাস্তরের ছু:খগুলি উক্ত ছুঃখনাশ-ব্যক্তির সমানাধিকরণ নহে। এক্ষণে' 
ইহা দেখা যাইতেছে যে, ধাহার ( অর্থাৎ যে পুরুষের ) মুক্তি হইয়াছে তাহার 
চরমদুঃখনাশটা তাহার (অর্থাৎ স্বমমানাধিকরণ ) সংসারকালীন ছুঃখগুলির 
প্রত্যেকের সহিত অসমানকালীন হইয়া গিয়াছে। সুতরাং প্রকৃত দুঃখনাশটী, 
আত্যস্তিক হওয়ায় মুক্তি হইতে পারিল। সংসারকালীন ছুখেনাশে এই লক্ষণের 


১ নাপি সাষানাধিকরপ্াবিশেহিভম্দিম ৬.১ প্রকাশ, পঃ ৪১ এ 
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'অতিব্যাপ্তি হইবে না । কারণ সংসারকালীন দুঃখনাশগুলি প্রত্যেকটীই নিজের 
সহিত একই আত্মায় আশ্রিত অন্য ছুঃখের সহিত সমানকালীন হুইয়। থাকে । 
আমাদের ছুংখনাশের পরে পুনরায় ছুখাস্তর উৎপন্ন হয়। স্থতরাং আমাদের 
সংসারকালীন ছুঃখনাশগুলি প্রত্যেকটাই স্বসমানাধিকরণ পর্বর্তা ছুঃখগুলির 
সহিত সমানকালীন হয়। এইরূপে আত্যস্তিকত্বের নির্বচন করিলে সংসারকালে 
( অর্থাৎ যতক্ষণ পর্যম্ত জগৎ থাকে ) মুক্তির অসস্ভাবনা থাকে না। কারণ 
ব্যক্তিবিশেষের চরম ছুঃখধবংস অন্যদীয় দুঃখের সমানকালীন হইলেও স্বকীয় দুঃখের 
সহিত সমানকালীন না হওয়ায় এ ব্যক্তিবিশেষ হৃষ্টিকালে মুক্ত বলিয়া পরিগণিত 
হইতে পারিল। | 

কিন্তু আত্যস্তিকত্বের এইরূপ নির্বচনও আমরা সমীচীন বলিয়া মনে 
করিতে পারি না। কারণ এইরূপ নিব্চন স্বীকার করিলে সাংসারিক জীবের 
সুযুপ্তিকালীন দুঃখধ্বংসও আত্যস্তিক বলিয়া গৃহীত হইবে। উক্ত স্থলে 
সুযুপ্তির পূরবকালীন ছুঃখগুলিকে যদি স্বসমানাধিকরণ দুঃখ বলিয়া গ্রহণ কর! 
যায়, তাহা হইলে এ দুঃখের সমানকালীনত্বের অত্যস্তাভাৰ অর্থাৎ অসমান- 
কালীনত্ব স্থযুপ্তিকালীন ছুঃখধবংসে স্বাভাবিক ভাবেই থাকিবে । যদি স্থুযুপ্তির 
পরবর্তা জাগরণকালীন ছুঃখগুলিকে স্বসমানাধিকরণ দুঃখ বলিয়া গ্রহণ করা 
যায়, তাহা হইলে তাদৃশ দুঃখের সমানকালীনত্বের অত্যন্তাভাব নুষুপ্তিকালীন 
ুঃখধবংসে থাকিয়া যাইবে । পরবর্তী জাগরণকালীন ব্বসমানাধিকরণ 
ছুখগুলির জাগরণকালাবচ্ছেদে সমানকালীনত্ব উক্ত ছুঃখধ্বংসে থাকিলেও 
সুযুষ্তিকালাবচ্ছেদদে তাহাদের সমানকালীনত্বের অত্যন্তাভাব এ ছুঃখধ্বংসে 
অবশ্যই থাকিবে । কারণ সুপ্ত আত্মাতে স্থযুণ্ধিকালাবচ্ছেদে আদে৷ দুখ ন1 
থাকায় সুযুপ্তিকালীন ছুঃখধবংসে উক্তকালাবচ্ছেদে ছুঃখসমানকালীনত্বের অত্যস্তা- 
ভাব থাকিবেই। ছুঃখগুলি কালিক অব্যাপ্যবৃত্তি হওয়ায় তদ্ঘটিত. অত্যন্তা- 
ভাবগুলিও অব্যাপ্যবৃত্তিই হইবে। স্থতরাং পৃবেরক্ত প্রককারেও আত্যস্তিকত্বের 
নিব চন সমর্থনযোগ্য নহে।১ 

কেহ কেহ এইরূপ বলেন £ “ছুঃখনিবৃত্তিরাত্যস্তিকী* এই স্থলে দুঃখনিবৃত্তি- 
পদের দ্বারা দুঃখধ্বংসকেও বলা হইয়াছে, ছুঃখাত্যস্তাভাবকে নহে; কিন্তু ফে 
দুখ দ্বেষের জনক নহে ত্প্রতিষোগিকত্বই গ্রককতস্থলে ছুঃখনিবৃত্তির আতান্তিকত্ব 


১ নুষুপ্তন্তাপি মৃক্তত্বাপত্তেঃ। প্রকাশ, পৃঃ ৪১ 
€ 
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অর্থাৎ দ্বেষের কারণ নহে এমন ছ্ঃখগুলি যাহার প্রতিযোগী হইক্সাছে সেই 
নিবৃত্তিকে আমরা ছুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তি বলিয়া গ্রহণ করিব। তাহা হইলে 
'যে ছুঃখগুলি ছেষের হেতুভূত তাহাদের বিনাশ আত্যস্তিক দু'খনিবৃত্তি হইবে না । 
এক্ষণে আর আমরা সংসারকালীন দু'খনিবৃত্তিকে আত্যন্তিক বলিয়। গ্রহণ করিতে 
পাৰিব না। কারণ .সংসারকালীন সকল ছুঃখই ছেষের কারণ হইপ্লা থাকে। 
সংসারদশাতে লোক দুঃখের প্রতি বিদ্বেষপরায়ণ--অর্থাৎ সাংসারিক জীব 
ছুঃখকে প্রতিকূল বলিয়া মনে করে) সুতরাং উহা! বিদ্বেষের কারণ হয়। 
তত্বজ্ঞান হইলে কেহ আর দুঃখকে প্রতিকূল বলিয়া মনে করে না-_তত্বজ্ঞানী 
দুখকে নিজ কর্মফল-রূপে অপরিহার্য বলিয়া গ্রহণ করেন। ন্থতরাং আত্মজানীব 
দুঃখ বিদ্বেষের কারণ হয় না। অতএব তত্বজ্ঞানের পরবর্তী ছুংখগুলির নাশই 
আত্যস্তিক দুঃখনিবৃত্তি হইবে, যেহেতু এ নাশ দ্বেষাজনকদুঃখপ্রতিযোগিক 
হইয়াছে।৯ 

উপরিলিখিত নিবচনকেও আমরা সমর্থনযোগ্য বলিয়া মনে করি না। কারণ 
উহাতে জীবদ্দশাতেও তত্বজ্ঞানীকে মুক্ত বলিয়! শ্বীকার করিতে হয়। তত্বজ্ঞানের 
উত্তরবর্তী ছুঃখগুলির স্বাভাবিক ধ্বংসও দ্বেষাজনকদুঃখপ্রতিযোগিক হওয়ায় 
আত্যন্তিক হইয়া গিয়াছে। কিন্তু বৈশেষিক ও ন্তায়মতে জীবদ্দশায় 
তথ্জ্ঞানীকে উপচরিতভাবেই মুক্ত ব্লা হয়__মুখ্য মুক্তি বিদেহদশাতেই স্বীকৃত 
হইয়াছে। কারণ গ্রন্থকার নিজেই বলিয়াছেন যে, মুক্তির পরে আর দুঃখ হয় 
না। যতক্ষণ শরীর বিদ্যমান থাকে ততক্ষণ জ্ঞানীরও ছুঃখবিশেষের বিনাশ 
ও দুখখাস্তরের উত্পত্তি হইয়া থাকে । শরীর আছে অথচ দুঃখ হইবে না-- 
এ কথা বৈশেষিক বা নৈয়ায়িক কেহই স্বীকার করেন না। জন্মান্তর গ্রহণ 
করিতে হয় না বলিয়াই জ্ঞানীকে গৌণভাবে মুক্ত বল: হইয়া থাকে । সুতরাং 
গৌণ মুক্তিতে অতিব্যাপ্তি হয় বলিয়াই “ব্বেষাজনকদুঃখপ্রতিযোগিত্ব'কে আমরা 
আত্যস্তিকত্ব বলিতে পারি না।২ | 

অন্য কেহ কেহ মনে করেন: “ুঃখনিবৃত্তিরাত্যস্তিকী” এই গ্রন্থের. ছারা 


আচার্য দুঃখের অত্যন্তাভাবকেই (ধ্বংসকে নছে) মোক্ষরূপে গ্রহণ 
'করিয়াছেন। ছুঃখেনাত্যন্তং বিমুক্তশ্চরতি' ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য এবং 


১ নাপি দ্বেষাজনকছুঃথপ্রতিযোগিত্বম,। প্রকাশ, পৃঃ ৪১ 
২ যোগিনোইপ্যেবং ভাবাৎ। এ, পন ৪২ 
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“তদত্যন্তবিমোক্ষোহপবর্গ:£ এই ত্তায়ন্ত্র হইতে ইহা! প্রতীয়মান হয় 
ঘে ছুঃখের অত্যস্তাভাবই মুক্তি বা অপবর্গ।১ শ্রতি ও স্ৃত্রের সহিত 
কিরণাবলীগ্রন্থের সামঞশ্থ রক্ষা করিতে হইলে আমারিগকে স্বীকার 
করিতে হইবে যে, দুঃখের অত্যস্তাভাব-্বরূপ মুক্তিই আচার্ষের শ্বীকার্ধ। কিন্ত 
হুখের অত্যন্তাভাবকে অর্থাৎ দুঃখের সামান্যতঃ অত্যন্তাভাবকে মুক্তি বল! সম্ভব 
হইবে না। কারণ কোন পুরুষেই স্বকীয় দুঃখের অত্যস্তাভাব থাকিতে পারে 
না। সুতরাং কোন পুকুষেই দুঃখের সামান্ততঃ অত্যন্তাভাব ন1 থাকায় তাহার 
মুক্তির সম্ভাবনা থাকে না। ইহার অভিপ্রায় এই যে, সামান্যাভাব ও বিশেষাভাব- 
কুট ( অর্থাৎ সকল বিশেষাভাব ) পরম্পর ব্যাপ্য-ব্যাপকভাবে সন্বন্ধ। অতএব 
সামান্তঃ অত্যন্তাভাবের পক্ষে বিশেধাঁভাবকুট ব্যাপ্যও হয়, ব্যাপকও হয় | এক্ষণে 
বিশেষাভাবকূট যদি সামান্যত; অত্যন্তাভাবের ব্যাপক হয় তাহা হইলে একটা 
বিশেষাভাব-ব্যক্তিও যেখানে থাকিবে না সেখানে বিশেষাভাব-কুট না 
থাকায় সামান্ততঃ অত্যন্তাভাব থাকিতে পারিবে না। ব্যাপক ন৷ থাকিলে 
ব্াপ্য থাকে না। সংসারাবস্থায় প্রত্যেক পুকরুষেই দুঃখবিশেষ থাকায় কোন 
পুরুষেই দুঃখের বিশেধাভাবকৃট রহিল না। অতএব ব্যাপক না থাকার 
দুঃখের সামান্যত: অত্যন্তব-রূপ ব্যাপাটী পুরুষের ধর্ম হইতে পারে না। 
এই কারণেই দুঃখের সামান্যতঃ অত্যস্তাভাবকে মুক্তি বলা সঙ্গত হুইবে না। 
অন্যরীপন দুঃখের অত্যন্তাভাবকেও মুক্তি বলা যাইবে না। কারণ বন্ধাবস্থায় 
প্রত্যেক পুরুষেই অন্যদীয় দুঃখের অত্যন্তাভাব থাকে । স্বকীয় দুঃখের অত্যস্তা- 
ভাবকে যে মুক্তি বলা যায় না তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে। সথতরাং ইহা 
দেখ! যাইতেছে যে, দুঃখের সামান্ততঃ অত্যস্তাভাব, পরকীয় দুঃখের অত্যস্তাভাৰ 
বা ম্বকীয় দুঃখের অত্যন্তাভাব-_ ইহাদের কোনটাই মুক্তি ন হওয়ায় দুঃখের 
অত্যন্তাভাবকে মুক্তি বলা চলে না। 

ইহার উত্তরে কেহ কেহ বলিয়াছেন যে, যদিও স্বকীয় দুখের অত্যন্তাভাব 
স্বরূপ-মন্বন্ধে পুরুষে আশ্রিত হয় না ইহা৷ সত্য, তথাপি স্বসমানকালীনহুঃখসামগ্রী- 
ধবংসবস্তা-রূপ সম্বন্ধে উহ! পুরুষে আশ্রিত হইতে পারে । উক্ত সমন্ধে “্ঘ' পদের 
দ্বারা ঘট, পট প্রর্ভৃতি অচেতন পদার্থে বিদ্যমান দুংখাত্যন্তাভাবকে গ্রহণ করিতে 


১। অথ ছুঃখেনাত্যন্তং [বমুক্তশ্চএভী ত শ্রতেম্তবত্যস্তবিনোক্ষোইপবর্গ ইতি হুতাচ্চ ঢুখাত্যত্তাঁ- 
ভাবে! মোক্ষং। প্রকাশ) পু ৪৩ 
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হইবে। তাদৃশ ছুঃখাত্যস্তাভাবের সমকালীন ছুঃখসামগ্রীর বিনাশ যদি পুরুষ থাকে, 
তাহা হইলে পুরুষেও এ সম্বন্ধে অত্যত্তাভাব থাকিতে পারে । ইহা সর্ববাদিসম্মত 
যে, মুক্তাবস্থায় পুরুষে দুঃখসামগ্রীর বিনাশ হইয়া যায়। অতএব পুরুষে 
মুক্তাবস্থায় শ্বসমানকালীনছু:খসামগ্রীধবংসবস্তা-সন্বন্ধে ম্বকীয় দুঃখের অত্যস্তা- 
ভাব থাকিতে কোন বাঁধা থাকিবে না। সংসারদশায় পুরুষে ছুঃখসামগ্রী বিদ্যমান 
থাকায় উক্ত সম্বন্ধে দুঃখের অত্যন্তীভাব থাকে না। এ স্থলে স্বাভাবিক ভাৰে 
ঘট, পট প্রভৃতি বস্তুতে আশ্রিত দুঃখের অত্যস্তাভাবকেই স্বসমানকালীনছুঃখসামগ্রী- 
ধ্বংসবত্তা-রূপ পরম্পরা-সন্বন্ধে পুরুষগত করিয়] মুক্তি-রূপে বর্ণনা করা হুইল। 
ইহাতে বদ্ধাবস্থায় মোক্ষের আপত্তি হইবে না। কারণ এ অবস্থায় পুরুষে 
ছুঃখসামগ্রীধবংস থাকে না। আর ঘট, পট প্রভৃতি অচেতন পদার্থেও মোক্ষের 
আপত্তি হয় না। কারণ উহাতে ছুঃখসামগ্রী না থাকায় এ সামগ্রীর ধবংসও 
উহাতে থাকিতে পারে না। 

পূর্বে যে রূপে মুক্তির স্বরূপ বণিত হইয়াছে উহাও সমীচীন বলিয়া মনে 
হয় না। কারণ স্বকীয় দুঃখের অত্যন্তাভাবকে শ্বসমানকালীনছুঃখসামগ্রীধবংসবন্তা- 
সম্বন্ধে মুক্তি বলিলে সংসারদশাতেও মোক্ষের আপত্তি হইবে । কারণ অতীত 
দুঃখসামগ্রীর বিনাশ সংসারদশাতেও বিদ্যমান থাকে বলিয়া স্বকীয় দুঃখের 
অত্যন্তাভাব যাহা স্বাভাবিক ভাবে ঘট, পট প্রভৃতি অচেতন বস্ততেই থাকে, তাহা 
পূর্বোক্ত সন্বন্ধে সংসারদশাতেও আত্মার আছে। অতএব পূর্বোক্ত সম্বন্ধে সংসার- 
দশাতেও আত্মা ছুঃখাত্যস্তাভাবের সন্বন্ধী হইয়] ঘায়। 

যদি বলা যায় £ ্বসমানাধিকরণছুঃখসামগ্রীর প্রাগভাবের সহিত এককালীন 
নহে এমন যে দুঃখসামগ্রীর ধ্বংস তাহাকে পূর্বোক্ত দুখোত্যস্তাভাবের সম্বন্ধরূপে 
গ্রহণ করা হইয়াছে, যে কোনও ছুঃখসামগ্রীর ধ্ংসকে নহে। এক্ষণে আর পূর্বোক্ত 
আপত্তি হইবে না। কারণ সংসারকালীন দুঃখলামগ্রীর ধ্বংস শ্বসমানাধিকরণ- 
দুখেসামগ্রীর প্রাগভাবের সহিত সমানকালীনই হুইয়া থাকে । কিন্তু চরমদুখে- 
সামগ্রীর যে ধ্বংস তাহাই স্বসমানাধিকরণছুঃখসামগ্রীর প্রাগভাবের সহিত 
'মসমানকালীন হয়। এরূপ দুঃখসামগ্রীর ধ্বংস সংসারদশায় না থাকায় সংসার- 
কালে মুক্তির আপত্তি হইবে না। 

তাহা হইলে .উত্তরে বলা যাইতে পারে যে, নিজ দুঃখের অত্যস্তাভাব 
কোনদিনই নিজের আত্মার লন্বন্ধী হয় না। সংসারদশায় ছুঃখ থাকে । 


কিরণাবলী | ৬ 
অতএব এ অবস্থায় আত্মাতে হুঃখের অত্যন্তাভাব থাকিতে .পারে না। যুকি- 
দশ[তেও দুঃখের অত্যস্তাভাব আত্মাতে থাকিবে না; কারণ মংসারদশায় তাহাতে 
দুখই বিষ্যমান ছিল । আগামী দুঃখের অত্যন্তাতাবকে মুক্তি বলা যায় না) 
কারণ মুক্ত পুরুষের আগামী হুঃখ অপ্রসিদ্ধ । অতএব মুক্ত পুরুষের নিজন্ব আগামী 
দুঃখ না থাকায় আমরা আগামী দুঃখকে তাহার স্বকীয় দুঃখ বলিয়া! গ্রহণ করিতে 
পারি না। পরকীয় দুঃখের 'অত্যন্তাভাব প্রত্যেক পুক্রষেই সর্বদা বিদ্যমান । 
কিন্ত কেহই তাহাকে মুক্তি বলিয়া বর্ণনা! করেন না। স্বতরাং স্বকীয় দুঃখের 
অত্যন্তাভাবের সহিত স্বাত্মার কোন প্রকার সম্বন্ধ না থাকায় পূর্বোক্ত হ্বসমানাধি- 
করণছুঃখসামগ্রীধবংসবত্তা-ূপ পরম্পরাকে ছুঃখাত্যস্তাভাব ও আত্মা--এই উভয়ের 
মধাস্থলীয় সন্বন্ধব-রূপে কল্পনা করা যায় না। 

দুঃখনিবৃত্তিরাত্যস্তিকী'--এই গ্রন্থের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে বিবৃতিকার 
রুচিদত্ত বলিয়াছেন যে, দুঃখের অত্যন্তাভাব মুক্তি নহে ) কিন্তু দুঃখের আত্যন্তিক 
ধ্ংসই মুক্তির স্বরূপ।৯ ্বসমানাধিকরণছুঃখপ্রাগভাবের অসমানকালীনত্বই 
দুখধ্বংসের আত্যস্তিকত্ব। এইকপ বলিলে সংসারদশায় মুক্তির আপত্তি অথবা 
চরমছুঃখধ্বংস-রূপ মুক্তিতে লক্ষণের অব্যাঞপ্তি হইবে না। কারণ সংসারকালীন 
দুঃখবিশেষের ধ্বংস ও (তাহার সহিত একই আত্মায় অবস্থিত আগামী ) ছুঃখাস্তরের 
প্রাগভাব__-এই ছুইটী সমানকালীন হইয়া থাকে। সংসারদশায় প্রতিক্ষণেই 
আত্মাতে দুঃখবিশেষের প্রাগভাব অবশ্ঠই থাকিবে । স্থতরাং সংসারাবস্থায় হুঃখ- 
ধ্বংস আত্যস্তিক হইবে না। কিন্তু মুক্ত আত্মার চরম দুঃখধ্বংস আত্যস্তিক হইবে। 
কারণ মুক্ত অবস্থায় এ আত্মাতে ছুঃখের প্রাগভাব থাকে না । অতএব এই স্থলে 
চরম ছুঃখধ্বংমের সমানাধিকরণ দুঃথপ্রাগভাব বলিতে আমর! এ আত্মার সংসার- 
কালীন দুঃখপ্রাগভাবগুলিকেই পাইব। এঁ সকল ছুঃখপ্রাগভাব নিজ নিজ 
প্রতিযোগী পদার্থের অর্থাৎ সংসারকালীন দুঃখগুলির উৎপত্তির পরে নংসারা- 
বস্থাতেই বিনাশপ্রাপ্ত হইয়া গিয়াছে । স্বতরাং চরম ছুঃখধ্বংস উক্ত প্রাগভাবের 
সমানকালীন হয় নাই। এই কারণে আমরা চরম ছুঃখধ্বংসকে আত্যস্তিক 
দুঃখনিবৃত্তি বলিয়া গ্রহণ করিতে পারিতেছি এবং ফলে মুক্তিতে লক্ষণের সমন্বয় 
হইল। অতএব ইহা বুঝা যাইতেছে যে, স্বসমানাধিকরণ দৃখপ্রাগভাবের 
অস্মানকালীনত্ববিশিই হুখধ্বংসই মুক্তি হইল । 


তত্তিযদু:খধ্বংসো মোক্ষ ইতি পর্যবন্ততি। বিবৃতি, পৃঃ ৪৩ 
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অথব! শ্বসমানকালীন ছুঃখপ্রাগভাবের যে অসমানাধিকরণত্ব তাহাই দুঃখ- 
ধ্বংসের আত্যস্তিকত্ব বলিয়া গৃহীত হইবে ।৯ ইহাতে সংসারদশায় মুক্তির 
আপত্তি অথবা চরমদুঃখধ্বংসাত্মক মুক্তিতে লক্ষণের অব্যাপ্তি হইবে না । কোন 
একজন পুরুষের সংসারকালীন যে ছুঃখধ্বংসবিশেষ তাহার সমানকালীন 
দুঃখপ্রাগভাব বলিতে আমরা সেই পুরুষের আগামী দুঃখের প্রাগভাবকেই 
গ্রহণ করিতে পারি। সংসারকালে প্রত্োক পুরুষেই আগামী 
দুঃখের প্রাগভাব থাকে। সুতরাং কোন পুরুষের সংসারকালীন ছুংখধবংসের 
সমানকালীন ছুংখপ্রাগভাব-রূপে গৃহীত যে এ পুরুষের আগামী ছুঃখের প্রাগভাব 
তাহার সহিত একই আত্মায় অবস্থিত হওয়ায় উক্ত ছুখধ্বংসকে ' অর্থাৎ 
সংসারকালীন দুঃখধবংসকে ) আত্যস্তিক বলা যাইবে ন! । অতএব সংসারদশায় 
মুক্তির আপত্তি হইতে পারে না। আর মুক্ত পুরুষের চরম ছুঃখধবংসের 
সমানকালীন ছৃঃথপ্রাগভাব বলিতে আমর তাহার দুঃখগ্রাগভাবকে পাইতে 
পারিনা । কারণ মূক্তাবস্থায় মুক্ত পুরুষে কোনও আগামী দুঃখের প্রাগভাৰ 
থাকে না। এজন্য চরম দুঃখধবংসের সমানকালীন ছুঃখপ্রাগভাব বলিতে 
পুরুষান্তরের দুংখগ্রাগভাবকে আমরা গ্রহণ করিতে পারি--তাদুশ স্বসমানকালীন 
দুখপ্রাগভাব বদ্ধ আত্মাতেই সম্ভব হওয়ায় উক্ত দুঃখপ্রাগভ/বের সামানাধি- 
করণ্য চরম ছুঃখধবংসে নাই । সুতরাং চরম ছুঃখধ্বংসকে আমরা আত্যস্তিক 
বলিয়া গ্রহণ করিতে পারি। অতএব মুক্তিতে লক্ষণটী যথাযথভাবেই সঙ্গত 
হইল। 


প্রকাশকারের মতেও আত্যন্তিক দুঃখধ্বংমকেই মুক্তি বলা হইয়াছে। 
আত্যস্তিকত্বের নিবচন করিতে যাইয়া তিনি বলিয়াছেন যে সমান- 
কালীন ও সমানাধিকরণ ছুংখপ্রাগভাবের সহিত অসমানদেশত্বই ছুঃখধবংসের 
আত্যন্তিকত্ব হইবে ।২ এই ব্যাখ্যায় ছুঃখপ্রাগভাবে ছুইটী বিশেষণ প্রদত্ত 
হইয়াছে--স্বসমানকালীনত্ব ও শ্বসমানাধিকরপত্ব । এ দুইটা বিশেষণের সহিত 
যুক্ত যে ছুঃখপ্রাগভাব, তাহার অসমানদেশত্বই প্রকাশকারের অভিপ্রায়ানুসারে 


১ তথা চ নমানাধিকরণছুঃখপ্রাগভাবাসযানকালে। ছুঃখধবংস ইত্যেকম,। সমানকালীন- 
দুঃখপ্রাগভাবাসমানাধিকরণে দুঃখধবংস ইতাপরম,। বিবৃতি, পৃঃ 88 

২ তম্মাৎ সমানকালীনসমানাধিকরণচুঃখগ্রাগভাবা সমা নদেশত্বমেব ছখধবংসন্তা তা" 
স্মিকত্বম.। পঃ ৪৩-৪৪ ১ তত ও 


“করশীবলী ৭১ 


ভুঃখধবংসের আত্াস্তিকত্ব । এক্ষণে ইহা বিচার করিয়া দেখিতে হইবে যে, 
উক্ত লক্ষণটী মুক্তিতে সমন্বয় হয় কি না। সাধারণতঃ “ম্ব*' পদের ছারা 
অভিমত বহ্থটীকে গ্রহণ করা হয় । ম্তরাঁং এ স্থলে “ম্ব' পদের দ্বারা চরম 
দুঃখধ্বংসকে গ্রহণ করিতে হইবে । এক্ষণে ইহ1 দেখিতে হইবে যে, চরম 
দুঃখধ্বংলের সমানকালীন এবং সমানদেশস্থ বলিয়া! কোন্‌ দুঃখপ্রাগভাব পাইতে 
পারি। চব্রম ছুঃখধবংলের সমানকাঁলীন দুংখপ্রাগভাব বন্ধ পুরুষান্তরেই থাকে 
এবং চরম ছুঃখধ্বংসের সহিত সমানাধিকরণ হইবে মুক্ত আত্মার সংসারকালীন 
ছুঃখপ্রাগভাব । সুতরাং ইহা স্প্ই বুঝ! যাইতেছে যে, কোনও ছুঃখপ্রাগভাবই 
চরম ছুঃখধ্বংসের সমানকালীন ও সমানাধিকরণ হইতে পারে না। অতএব 
্বসমানকালীনত্ব ও ম্বসমানাধিকরণত্ব- ছুংথপ্রগভাবে অলীক হওয়ায় তাহার 
অসমানাধিকরণত্বও অলীকপ্রতিযোগিক অভাব হইবে । ফলে লক্ষণটী অপ্রসিদ্ধ 
হইয়া পড়িবে । শাস্ত্রে অলীকপ্রতিঘোগিক অভাব স্বীকৃত হয় নাই। স্থতরাং 
উক্তপ্রকারে লক্ষণের ব্যাখ্যা সম্ভব নহে। 


উক্ত লক্ষণটাকে ব্যাখ্যা করিতে হইলে ইহাই বলিতে হইবে যে, স্বসমানকালীন 
ও স্বসমানাধিকরণ দুঃখপ্রাগভাবের সহিত যাহা সমানদেশস্থ ততন্তিনত্বই প্রকৃতস্থলে 
ছুঃখধ্বংলের আত্যন্তিকত্ব হইবে ।১ আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি যে, “্ব'পদের দ্বারা 
চরম ছুঃখধবংসকে গ্রহণ করা যায় না। কারণ উহার সমানদেশস্থ ও সমানকালীন 
কোন ছুঃখপ্রাগভাব গ্গতে নাই। এজন্য “ম্ব'পদের দ্বারা আমরা বন্ধ আত্মায় 
অবস্থিত যে সংসারকালীন ছুঃখাদিধ্বংদ তাহাকেই গ্রহণ করিব। কারণ 
সংসারদশ।তে. বিদ্যমান আগামী দুঃখের প্রাগভাব সংনারকালীন দুঃখধবংসের 
সহিত সমানকালীন ও সমানাধিকরণ উভয়ই হইয়াছে । এ দ্বিবিধ বিশেবণের 
দ্বারা যুক্ত ছুঃখপ্রাগভাবের সহিত সমানদেশ হইতে সংলারকালীন ছুঃখ- 
ধ্ংসাদিই হইবে । স্থতরাং তত্তিম্বত্ব চরম দুঃখধবংসে থাকায় উহাতে লক্ষণের 
সমন্বয় হইবে । 

উক্ত লক্ষণে ছুখপ্রাগভাবে সমান্কালীনত্বরূপ প্রথম বিশেষণটী না৷ দিলে 
শুকাদির মুক্তিতে এ লক্ষণের অব্যাপ্তি হয়। এজন্য ছুঃখপ্রাগভাবে এ বিশেষণটী 
প্রদক্ত হইয়াছে । উক্ত বিশেষণটা না৷ দিলে স্বসমানাধিকরণ দুহখপ্রাগভাবের 


১ তথাচ হবসমানকা লীনম্বদমা নাধিকরণছ্ঃখপ্রাগভাবসমানদেশো! ছাখযবংসোইযদাধীনাং 
প্রসিদ্ধ স্িহুখ্ধ্বংদো! মোক্ষ ইতি পর্যবন্ততি, তেন নাপ্রসিক্ষি:। বিবৃতি পঃ ৪৩ 


॥ দা ্ 


২ | কিরণাবলী 


'অসমানদেশত্বই হইবে দুংখধবংদের আত্যস্তিকত্ব। এইরূপ হইলে শুক প্রভৃতির 
চরমছুঃখধবংস-রূপ মুক্তিতে লক্ষণের সমন্বয় হইবে না। কারণ তাদদশ চরম- 
ছুঃখধবংসের মমানাধিকরণ প্রাগভাব-রূপে তদীয় সংসারকালীন দুঃখ প্রাগভাবকে 
পাওয়া যাইবে এবং & দুংখপ্রাগভাবের দেশ শুক প্রভৃতির আত্মায় উক্ত চরম 
দুঃখধ্বংস বিদ্যমান থাকে । অতএব এ ছুঃখধ্বংস স্বসমানাধিকরণ দুঃখ প্রাগভাবের 
সহিত সমানদেশস্থই হইল, অসমানদেশ হইল না। এইরূপে ইদদানীস্তন মুক্তিতে 
লক্ষণের অব্যাপ্তি পরিহার করিবার উদ্দেশ্টে ছুঃখপ্রাগভাবে ম্বসমানকালীনত্ব- 
রূপ বিশেষণটী প্রদত্ত হইয়াছে। ফলে আর এ অব্যাণ্তি হইবে না। 
কারণ “্" পদের ছারা শুকাদির চরম দুঃখধ্বংসকে গ্রহণ করা সম্ভব হইবে না। 
চরম দুঃখধ্বংসের সমানাধিকরণ এবং সমানকালীন হয় এমন কোন ছুংখপ্রাগ- 
ভাব জগতে নাই। হতরাং 'ম্ব'পদ্দের দ্বারা আমরা সংসারকালীন ছুঃখধবংসই 
গ্রহণ করিব। সংসারকালীন ছুঃখধ্বংসকালে প্রত্যেক আত্মাতেই আগামী 
দুঃখের প্রাগভাব থাকায় উহা! উক্ত দুঃখধ্বংসের সমানকালীন ও সমানাধিকরণ 
হইল। অতএব স্বসমানকালীন এবং ব্বসমানাধিকরণ যে সংসারকালীন 
হুঃথপ্রাগভাব তাহার অসমানদেশত্ব চরম দুঃখধবংসে থাকায় লক্ষণের সম্হবয় 


হইল। 


যদি বলা যায় যে, যদিও “ম্ব* পদের দ্বারা চরম ছুঃখধবংসকে গ্রহণ কর! যায় না 
ইহা সত্য, তথাপি শুকাদির যে সংসারকালীন ছুঃখধ্বংস তাহাই “্ব* পদের 
দ্বারা গৃহীত হউক এবং এ দুঃখধ্বংসের সমানকালীন ও সমানাধিকরণ দুঃখপ্রাগ- 
ভাব-রূপে গৃহীত যে শুকাদির সংসারকালীন ছুঃখগ্রাগভাব তাহার -সমানদেশত্বই 
শুকার্দির চরম ছুঃখধ্বংসে রহিয়াছে বলিয়া চরম দুখেধ্বংস-রূপ মুক্তিতে এই 
লক্ষণের সমন্বয় হইল না। তাহা হইলেও উত্তরে বলিতে পারা যায় 
যে, সমানাধিকরণ্য-সন্বন্ধে উক্ত দুইখপ্রাগভাবশূন্তত্ইই দুঃখধ্বংসের আত্যস্তিকত্ব 
হইবে এবং এরূপ হইলে সমানকালীন এবং সমানাধিকরণ দুঃখগ্রাগভাববিশিট 
নহে এমন দুঃখধ্বংসই আত্যন্তিক দুঃখধ্বংস হইবে। স্থতরাং এক্ষণে 'আর 
পূর্বোক্ত অব্যাপ্তির আশঙ্কা! থাকিবে না। কারণ সমানকালীন এবং সমানাধিবরণ 
দুঃখপ্রাগভাব-রপে সংসারকালীন ছুংখপ্রাগভাবই গৃহীত হইবে। 
এ দুখেপ্রাগভাব এবং চরম ছুঃখধ্বংস। ইহারা, বিভিক্নকালান 
হওয়া একটী : অপর-বিশিষ্ট হইতে পারে না। বিভিশ্নকালীন 
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বস্তছয়ের মধ্যে বিশেধ্য বিশেষণভাব স্বীরৃত হয় না। অতএব এরূপ যে ছুঃখ- 
প্রাগভাব, সামানাধিকরণ্য-সম্বত্ষে তহিশিষ্ট হইতে সংসারকালীন দুঃখধ্বংসই 
হইবে, চরম দুঃখধ্বংস হইতে পারিবে না। 
পূর্বোক্ত রীতিতে প্রকাশকারের মুক্তি-লক্ষণের সমাধান হইলেও সমানকালীন 
ছুঃখপ্রাগভাবের অসমানদেশত্বকে দুঃখধ্বংসের আত্যস্তিকত্ব না বলি! তিনি 
কেন যে সমানকালীন ও সমানাধিকরণ ছুঃখপ্রাগভাবের অসমানদেশত্বকে 
আত্যস্তিকত্ব বলিয়াছেন তাহা! আমরা বুঝাইয়া বলি নাই। সমানাধিকরণ 
দুঃখপ্রাগভাবের অসমানদেশত্বকে আত্যন্তিকত্ব বলিলে ঘে শুকার্দির চরম দুঃখ- 
ধ্বংসে লক্ষণের অব্যাপ্তি হয়, তাহা আমর] পূর্বে বলিয়াছি। অতএব হুঃখ- 
প্রাগভাবে সমানকালীনত্ব-রূপ বিশেষণটী থাকা আবশ্ঠক | এক্ষণে ইহা দেখ! 
যাইতেছে যে, সমানকালীন ছুংথপ্রাগভাবের অসমানদেশতকে ছুঃখধ্বংসের 
আত্যন্তিকত্ব বলিলেই পুর্বোক্ত অব্যাপ্তি পরিহৃত হয় । অতএব ছুংখপ্রাগভাবে 
সমানকালীনত্ব-রূপ বিশেষণটার নিবেশ করিয়া পুনরায় উহাতে সমানাধিকরণত্ব-রূপ 
বিশেষণটী দিবার তাৎপর্য বুঝ! যাইতেছে না। কারণ অন্যদীয় দুঃখের প্রাগভাবই 
চরম ছুঃখধবংসের সমানকালীন হইবে। স্বকীয় দুঃখের প্রাগভাব কখনই চরম 
ছুঃখধ্বংসের সমানকালীন হয় না। চরমছুঃখধবংস-কালে কোন পুরুষেই স্বীয় 
দুঃখের প্রাগভাব থাকে না। অতএব চরম দুঃখধবংসের সমানকালীন ( পরকীক্স ) 
ছুখপ্রাগভাবের অসমানদেশত্ব চরম দুঃখধবংসে থাকায় উহাতে লক্ষণের সঙ্গতি 
হইল। আর সংসারকালীন ছুঃখধবংমে এই লক্ষণের অতিব্যাপ্তি হইবে না। 
কারণ সংসারকালে ছুঃখবিশেষের ধ্বংস এবং ছুঃখবিশেষের প্রাগভাব ইহার! 
উভয়ে সমানকালীন এবং এক আত্মায় থাকায় এপ দুঃখধবংমে সমানকালীন ছুঃখ- 
প্রাগভাবের সমানদেশত্ই থাকে, অসমানদেশত্ব থাকে না। স্থতরাং ছুঃখ- 
প্রাগভাবে “সমানকালীনত্ব' বিশেষণটা দিয়া পুনরায় উহাতে “নমানাধিকরণত্ব' 
বিশেষণটী দেওয়া নিশ্রয়োজন বলিয়! মনে হইতেছে ।১ 
ইহার সমাধানে রুচিদত্ত বলিয়াছেন যে, 'অসমানদেশত্ব এই স্থলে 'দেশ'-পদের 
দ্বারা কালাদি-সাধারণ 'অধিকরণমাত্রই বিবক্ষিত হইয়াছে ।২ অতএব চরম দুঃখ- 
ধসের সমানকালীন যে অন্যদীয় দুখপ্রাগভাবগুলি তাহাদের সহিত চরম 


১ ন চ দ্বেশপদ্মেব তৎপরমন্তঃ তথ! চ ব্যর্থবিশেষণত্বমেবেতি বাচাম, | বিবৃতিঃ পৃঃ ৪৪ 
২ একত্র দ্বেশপঘং কালরূপাধিকরণপরম.। এ 


৭৪ কিরণাবলী 


দুখেধ্বংসটী এককালগত হওয়ায় সমানকালীন ছুঃখপ্রাগভাবের সহিত অসমানদেশশ্থ 
হয় নাই। ম্থৃতরাং চরম ছুঃখধবংসে লক্ষণের অসঙ্গতি হয় বলিয়া প্রকাশকার 
সমানাধিকরণত্ব-রূপ দ্বিতীয় বিশেষণের নিবেশ করিয়াছেন। এইরূপ 
হইলে উক্ত লক্ষণটী ফলত: ্বসমানকালীন-ম্বসমানাধিকরণ-দুঃখপ্রাগভাব-ক- 
ভিন্নত্ব' রূপে পর্যবসানপ্রাপ্ত হইবে । চরম ছুঃখধ্বংসের সমানকালীন ও সমানাধি- 
করণ ছুঃখপ্রাগভাব অপ্রসিদ্ধ থাকায় ন্ব' পদের দ্বারা উহাকে গ্রহণ করা যাইবে 
না। সংসারকালীন দুঃখবিশেষের নাশাদিই “হ্ব' পদের ছারা গৃহীত হইবে এবং 
স্বসমানকালীন-স্বসমানাধিকরণ-ছুঃখপ্রাগভাব-ক হইতে সংসারকালীন দুঃখধ্বংসাদ্দিই 
হইবে । অতএব চরম দুঃখধবংসে তত্তিন্ত্ব থাকায় উহার আতান্তিকত্ব যথাযথ- 
ভাবেই ব্যাখ্যাত হইল। 

এ স্থলে ইহা লক্ষ্য করিতে হইবে যে, যদিও পূর্বোক্ত প্রণালীতে প্রকাশ- 
কারের পডংক্তির অর্থসামগ্তশ্ত রক্ষিত হইল ইহা সত্য, তথাপি তিনি যেকি 
অভিপ্রায়ে এইরূপে আত্যন্তিকত্বের নির্চন করিলেন তাহা স্পষ্ট বুঝা! 
গেল না। আমাদের মনে হয় যে, প্রকাঁশকার ম্বসমানকালীন-ছুংখপ্রাগভাবাসমান- 
দেশত্ব অথবা স্বসমানাধিকরণছুঃখপ্রাগভাবাসমানকালীনত্বকে ছুংখধ্বংসের 
আত্যন্তিকত্ব বলিয়া গ্রহণ করিয়াছিলেন ; কিন্ত লিপিকরের প্রমাদবশে দুইটা 
লক্ষণ একসঙ্গে মিশির। গিয়া সমানকালীন-সযানাধিকরণ-ছুঃখপ্রাগভাবাসমানদেশত্- 
রূপে পরিণত হইয়া গিয়াছে । এইরূপ বিরুত পঙ্ক্তি রুচিদত্ত প্রভৃতি ব্যাখ্যাতৃ- 
গণের হস্তে আসিয়৷ উপস্থিত. হওয়ায় তাঁহার! উহার সামঞ্ম্ত রক্ষা! করার প্রয়াম 
পাইয়াছিলেন। 

উপরে আমর! যে ভাবে প্রকাশকারের পঙ্ক্তি সম্বন্ধে লিপিকর-প্রমাদের 
কথা উল্লেখ করিয়াছি তাহাতে আশঙ্কা! হইতে পারে যে, প্রকাশকার যখন স্বকণে 
বলিয়াছেন--আগ্ভবিশেবণছয় নিবেশাঙ্নেদানীস্তনমূক্তযতিব্যাধ্যসম্তবো১ . অর্থাৎ 
তিনি যখন মুক্তির লক্ষণ-শরীরে ছুঃখগ্রাগভাবের ছুইটী বিশেষণই 
উপন্যস্ত করিয়াছেন তখন আমাদের পূর্বোন্ত কল্পনার কোন মূল্য নাই। 
এ স্থলে আমাদের বক্তব্য এই যে, প্রকাশকারের মতে মুক্তির যে দুইটী লক্ষণ 
হইতে পারে বলিয়া আমরা দেখাইয়াছি সেই ছুইটী লক্ষণে প্রাগভাবের পৃথক 
পৃথক দুইটা বিশেষণের একই প্রয়োজন থাকায় প্রকাশকার একসঙ্গেই উক্ত 





১ প্রকাশ, পৃঃ ৪৪ 


কিরণাবলী শক 


বিশেষণছয়ের প্রয়োজন বর্ণনা করিয়াছেন। এজস্ভই তিনি “আগ্যবিশেষণঘয়- 
নিবেশাৎ ইত্যাদি পঙ্ক্তির উল্লেখ করিয়াছেন । 


উদ্য়নাচার্য আত্যস্তিক ছুখনিবৃত্তিকে মুক্তি বলিয়াছেন এবং ইহাও বলিয়া- 
ছেন যে, আত্যস্তিক দুঃখনিবৃত্তির মুক্তিরূপত্তে অর্থাৎ আত্যন্তিক ছুঃখনিবৃত্তিই 
যে মুক্তির শ্বূপ এই বিষয়ে বাদিগণের মধ্যে কোনও ততেদ নাই । ইহাতে 
আপত্তি হইতে পারে ঘষে, বেদান্ত প্রভৃতি শাস্ত্রে দুখনিবৃত্তিকে মুক্তি বল! হয় 
নাই; কিন্তু স্, চিৎ ও আনন্দ-স্বরূপ ব্রক্ষচৈতন্যকেই মুক্তির স্বরূপ বলা হইয়াছে । 
স্তরাং আচার্য কিরূপে বলিলেন যে, আত্যস্তিক ছুঃখনিবৃত্তির মৃক্তি- 
রূপত্বে বাদিগণের' মধ্যে বিবাদ নাই। যদি বলা যায় যে, বেদান্তমতেও 
ত অবিদ্যানিবৃত্তিকেই মুক্তি বলা হইয়াছে; কারণ “অবিস্টান্তময়ো যোক্ষঃ, 
সা চ বন্ধ উদ্াহতঃ এইরপ প্রামাণিক গ্রস্থের দ্বার ধবংসাত্মক যে বিদ্যার অন্তময় 
বা নিবৃত্তি, তাহাকেই মুক্কির শ্বরূপ বলা হইয়াছে । ম্তরাং ছুঃখনিবৃত্তিই যে 
মুক্তি ইহ! ত বেদাস্তসম্্মতই হইয়া গেল। তাহা হইলেও আমরা বলিব যে, 
পূর্বপক্ষী বেদাস্তসিদ্ধান্ত যথাযথভাবে হদয়ঙ্গম করিতে পারেন নাই বলিয়াই 
বেদান্তপ্রতিপাদ্য মুক্তির সহিত বৈশেধিকসম্মত মুক্তির অতেদ আশঙ্কা 
করিয়াছেন। কারণ “অবিষ্ভার নিবৃত্বিই মুক্তি এই কথার ছারা 
নিবৃত্তির স্বরূপ বর্ণনা করিবার সময় ব্রহ্ধাত্মাকেই অবিস্ানিবৃত্তির স্বরূপ 
বলা হইয়াছে। 'নিবৃত্তিরাত্মা মোহম্য জ্ঞাতত্বেনোপলক্ষিত: এই গ্রস্থের দ্বারা 
অবিগ্যানিবৃত্তির অভাবরূপতা-পক্ষে ছৈতের আশঙ্কা করিয়া 
জ্ঞাতত্বোপলক্ষিত আত্মন্বপকেই নিবৃত্তির তত্ব বলা হইয়াছে। সুতরাং 
বৈশেধিকসম্মত মুক্তির যে অভাবরূপতা, তাহা আদৌ বেদাস্তমতে অঙ্গীকৃত 
হয় নাই। এজন্ত বৈশেষিক যে মুক্তিকে অভাবাত্মক বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন 
তাহ! সর্ববাদিসম্মত হইতে পারে না। 

পূর্বোক্ত আশঙ্কাগুলি উত্থিত হইতে পারে মনে করিয়াই আচার্য উদয়ন 
বলিয়াছেন যে, যদিও নিবৃত্বির মুক্তি-স্বূপতায় মতভেদ আছে 
ইহা সত্য, তথাপি এই বিষয়ে বািগণের মধ্যে প্রকৃতপক্ষে কোন বিবাদ 
নাই যে, মুক্তিদশায় দুখেগুলি বিধ্বস্ত হইয়া ঘায়। মুক্তিবাদিগণ সকলেই 
একবাক্যে ইহা স্বীকার. করেন যে, যদিও মুক্তির ম্বরূপে তাহাদের 
মধ্যে অনৈক্য আছে তথাপি মুক্তিকালে দুঃখের বিনাশ 


৬. " কিরণাবলী 


অবশ্তই হইয়া থাকে । এই কারণেই বৈশেষিক বলিতে চাহেন যে, মুক্তিদশায় 
যখন দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তি সর্ববাদিসম্মত তখন এ নিবৃত্তিই মুক্তির স্বরূপ 
হওয়] যুক্তিসিদ্ধ । 


কেবলমাত্মাপি দুঃখহেতুত্বান্লিবর্তায়িতব্যঃ শরীরাদি- 
বদিতি যে বদস্তি তেষাং যদ্যসৌ নাস্তি কিৎ নিবর্তয়ি- 
তব্যম.। অত্যন্তাসতো নিত্যনিবত্বত্বাৎ। অথাস্তি 
তথাপি কিং নিবর্তনীয়ং নিত্যত্বেন তনিবৃত্তেরশক)ত্বাৎ। 

কেবল ( অর্থাৎ শরীরবিযুক্ত ) আত্মাও ছুঃখের কারণ বলিয়া 
শরীর প্রভৃতির ন্যায় নিবর্তনীয় ( অর্থাৎ নিবর্তনযোগ্য )--ইহা 
ধাহারা ( অর্থাৎ বৌদ্ধেরা ) বলেন, তাহাদের (মতে) যদি উহা! 
(অর্থাৎ শরীরাদি হইতে অতিরিক্ত আত্মা বলিয়া কিছু ) না থাকে, (তাহা 
হইলে) কাহাকে নিবৃত্ত করিতে হইবে । কারণ যাহা অত্যন্ত অসং 
€ তাহা। ত) সর্বদাই নিবৃত্ত হইয়া আছে। আর (যদি তাহ। ) থাকে 
(অর্থাৎ আত্মা শরীরাদি হইতে অতিরিক্ত সদ্ভূত বস্তু হয়) তাহ 
হইলেও কেই (বা) নিবর্তনীয় হইবে । কারণ ( এরূপ আত্ম ) নিত্য 
বলিয়া তাহার নিবৃত্তি সম্ভব হয় না। 

পূর্বোক্ত ব্যাখ্যা হইতে ইহা! আমরা জানিয়াছি যে, সকল মুক্তিবাদীই 
যুক্ত পুরুষে দুঃখের আত্তাস্তিক নিবৃত্তি শ্বীকার করিয়াছেন। অতএব দুঃখের 
যাহা কারণ তাহার বিনাশও মুক্তিতে আবশ্তুক হইবে । দুঃখের উৎপাদক 
সামগ্রী থাকিয়া যাইলে উহার আত্যন্তিক নিবুত্তির কল্পনা করা যায় না। 
সুতরাং ইহা স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে যে, মুক্ত হইতে হুইলে দুঃখের কারণগুলিকে 
বিধ্বস্ত করিয়া দিতে হইবে। এইরূপ হইলে মুমুক্ষ্র পক্ষে স্বকীয় আত্মারও 
উচ্ছেদে আবশ্তক হইবে । যেহেতু শরীরাদির ন্যায় আত্মাও দুঃখের অন্যতম 
কারণ। এজন্যই বৌদ্ধ সিদ্ধান্তে মুক্তিতে আত্মার বিনাশ স্বীকৃত হইয়াছে। 

বৌদ্ধগণের উক্ত আম্মবিনাশ-কল্পনার অসমীচীনত্ব প্রাতিপাদন করিতে 
যাইয়! আচার্য উদয়ন বলিয়াছেন যে, বৌঁছ্ধগণ নৈরাজ্মাবাদী বলিয়া তাহাদের 
মতে শরীরাদি হইতে অতিরিক্ত আত্মা শশশৃক্ষের স্তায় অলীক বস্ত) এজদ্য 
মতে আত্মার বিনাশের প্রশ্নই উঠে না। আর তাহারা যদি. নৈরাত্মযবাদ 
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পরিহার করিয়া আত্মাকে শরীরাদি হইতে অতিরিক্ত সন্ভূত বস্ত বলিয়া স্বীকার 
করেন তাহা হইলে নিত্যত্বনিবন্ধন কোন প্রকারেই, এরূপ আত্মার উচ্ছেদ 
সম্ভব হইতে পারে না। মুক্তিবাদীরা ইহা স্বীকার করিতে পারেন না 'যে, 
আত্মবিনাশ মুক্তিতে আবশ্যক |. 

অথ জ্ঞানস্বভাব এবাসৌ নিবর্তনীয় ইতি মতম.। 
অনুমতমেতৎ। দগ্ধেন্বনানলবঢুপশমেো। মোক্ষ ইতি 
ব্ষ্যমাণত্বাৎ। তম্মাদ্তিরিক্তে আত্মনি প্রমাণং 
বক্তব্যমিত্যবশিষ্যতে। তছক্ষ্যামত। 


যদি আত্মা জ্বানন্বভাঁব বলিয়! ( মোক্ষে ) উহার নিবৃত্তি আবশ্যক 
ইহা বলা হয়, তাহা হইলে উহ৷ ( অর্থাৎ স্বরূপভূত জ্ঞানের নিবৃত্তি) 
(আমাদের ) সম্মতই | যেহেতু ইন্ধন দগ্ধ হইলে অগ্মি যেমন শাস্ত 
হয়, সেইরূপ উপশমই মোক্ষ_ইহা! পরে বল! হুইবে। অতএব 
শরীরাদি হইতে পৃথগভূত আত্মাতেই ( অর্থাৎ এরূপ আত্মার অস্তিত্ব- 
সাধনের নিমিত্তই ) প্রমাণের উপন্যাস অবশিষ্ট রহিল। তাহা (অর্থাৎ 
আত্মা জ্ঞানম্বভাব নহে, কিন্তু জ্ঞানাশ্রয় ইহা ) পরে (অর্থাৎ আত্ম- 
নিরূপণ প্রসঙ্গে) বলিব। 
যদি বৌদ্ধগণ বলেন যে, তীহারা পুদ্গল-রূপ১ ভূত-ভৌতিক ও চিত্ত-চৈত্তাত্মক 
সঙ্ঘ হইতে বহিভূতি কোন চিরস্থির আত্মার অস্তিত্ব হ্বীকার করেন না। সঙ্ঘাত্মুক 
পুদ্গলের অন্তর্গত বিজ্ঞান-সম্তানকে তাহারা আত্মা বলিয়৷ মনে করেন। স্থতরাং 
মুক্তিদশায় এ বিজ্ঞান-সম্তানাত্মক আত্মার উচ্ছেদ ত্বীকার করিতে হইবে, 
অন্তথা ছুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তিই সম্ভব হুইবে না। অতএব তাহারা মুক্তিতে 
আত্মার উচ্ছেদ আবশ্যক বলিয়া বিবেচনা করেন এবং নকল মুক্তিবাদীরই 
মুক্তিতে তাদৃশ আত্মার উচ্ছেদ ম্বীকার করা যুক্তিসঙ্গত । 
ইহার উত্তরে বৈশেষিক আচার্ধগণ বলিবেন যে, বৌদ্ধগণ মুক্তিতে যে 
বিজ্ঞান-সন্তানের উচ্ছেদ শ্বীকার করেন, তাহাই যদি বাস্তবিকপক্ষে আত্মার 
উচ্ছেদ হয় তাহা হুইলে তাহারাও বৌদ্ধদের সহিত .একমত হইতে পারেন। 


১ পুদুগল বলিতে শরীর, ইশ্টরিয় ও বিজ্ঞানের সমষ্টিকে বুঝিতে হইবে । 
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মুকিদশাতে বিজ্ঞান বিনাশপ্রাপ্ত হয়_ইহা বৈশেধিকগণের অভিমত । 
অগ্নি যেমন দাহ্‌ বস্তকে বিনাশ করিবার পর স্বয়ং নষ্ট হইয়া যায় সেইরূপ 
জ্ঞানাগিও তাহার দাহ বস্ত মিথ্যাজ্ঞানকে সমূলে বিনাশ করিয়া শ্বয়ং উচ্ছিন্ 
হইয়া যায়। সুতরাং পূর্বোজ অর্থে আত্মোচ্ছেদের পরিভাষা কল্পনা করিলে 
উহাতে বৈশেষিকগণ বৌদ্ধগণের সহিত একমতই হইবেন। কিন্তু বাস্তবিক- 
পক্ষে আত্মা বিজ্ঞানসন্তান-রূুপ নহে; উহা বিজ্ঞানের আশ্রয়। বিজ্ঞানের 
আশ্রয়ীভূত আত্মা নিত্য । অতএব মুক্তিতে উহার উচ্ছেদ্র সম্ভব নহে। 
স্থৃতরাং বৌদ্ধের৷ যে আত্মবিনাশের কল্পনা করেন উহা! বৈশেষিকগণের নিকট 
অলীক বলিয়। প্রতিভাত হয়। 

এক্ষণে যদ্দি বৌদ্ধগণ বলেন যে, বিজ্ঞান হইতে ভিন্ন ও বিজ্ঞানের আশ্রয় কোন 
চিরস্থির আত্মা প্রমাণসিদ্ধ নহে. এবং পুদ্গলান্তর্গত বিজ্ঞানধারাই আত্মা; এ 
বিজ্ঞানধার! ম্বসাক্ষিক হওয়ায় সর্ববাদিসম্মতই আছে এবং উহার বিনাশও 
মুক্তিদশাতে অবশ্ঠ স্বীকৃত হইবে । তাহা হইলে উত্তরে বৈশেধিকগণ বলিবেন যে, 
বিজ্ঞানাতিরিক্ত এবং বিজ্ঞানের আশ্রয় ভ্রব্যাত্মক আত্ম! বহুবিধ প্রমাণের ছারা 
প্রমাণিত হইয়া থাকে এবং সে কথা আত্মনিরূপণ-প্রসঙ্গে সবিস্তারে বলা হইবে | 
এই বিচার অতিবিস্তৃত হইবে বলিয়া মুক্তির. স্বরূপ নিরূপণ করিবার সময় 
আলোচিত হইল না। 

সাংখ্যানামপি ছুঃখনিরত্তিরপবর্গ ইত্যত্র ন বিপ্রতি- 
পত্তিঃ। প্রকুত্যাশ্রয়ং ছুঃখং, ন পুরুষা শ্রয়মিতি বিবাদঃ। 
তন্মতমগ্রে নিরাকরিষ্যামঃ। 

সাংখ্যমতেও ছুখনিবৃত্তি (যে) অপবর্গ, ইহাতে ৰিমতি ( অর্থাং 
মতভেদ ) নাই। ছুঃখ প্রকৃতিকে আশ্রয় করিয়া! থাকে, পুরুষে 
আশ্রিত হয় না--এ বিষয়ে (সাংখ্যমতের সহিত আমাদিগের ) বিবাদ 
আছে। এ মত আমরা পরে খণ্ডন করিব। 

“অথ ভ্রিবিধছুঃখাত্যন্তনিবৃত্তিরত্যন্তপুরুষার্থ»_-এই সাংখ্যপ্রবচনস্থত্রের১ ছ্বারা 
আধ্যাত্মিক, আধিদৈবিক ও আধিভৌতিক এই খ্রিবিধ দুঃখের অত্যন্ত নিবৃত্তিকে 
মুক্তি বলা হইয়াছে। এ স্থলে দুখেনিবৃত্তির স্বরূপ ও উহার আত্যস্তিকত্ব বর্ণনা করিতে 


১ সাংথাঞ্রবচনশুত্র, ১১ ই বডি. 
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যাইয়া বিজ্ঞনভিক্কু বলিয়াছেন যে, আধ্যাত্মিক, আধিদৈবিক ও আধিভৌতিক এই 
ভিবিধ দুঃখের নিঃশষে নিবৃত্তিই অর্থাৎ স্মুল-হুক্্-সাধারণভাবে নিবৃত্তিই আত্য- 
স্তিক দুঃখনিবৃত্তি। এ স্থলে নিবৃত্তি পদের অর্থ ধ্বংস। অতীত ছুঃখগুলির নিবৃত্তি 
পূর্বেই হইয়া গিয়াছে ; বর্তমান দুখেগুলিও স্বভাবক্রমে স্থোৎপত্তির তৃতীয় ক্ষণে 
নাশ পাইবে । সুতরাং এই 'মতে আগামী ছুংখই হেয় হওয়ায় উহার নিবৃত্তির 
জন্যই বিবেকখ্যাতি আবশ্যক হইবে। এক্ষণে প্রশ্ন হইবে যে, আগামী দুঃখের 
নিবৃত্তি কি ধ্বংসাতুক, না উহা প্রাগভাবাত্মক? যদ্দি উহ! প্রাগভাবাত্মক হয়, 
তাহ] হইলে এ নিবৃত্তির কারণরূপে আমর! বিবেকখ্যাতিকে গ্রহণ করিতে 
পারিৰ না। কারণ প্রাগভাব অনাদি অর্থাৎ অন্ুৎ্পন্ন বলিয়া উহার কোন 
কারণ থাকিতে পারে না। আর যদি নিবৃত্তি-পদে ধ্বংসকে গ্রহণ করা যায়, 
তাহা হইলেও নৈয়ায়িকগণ আপত্তি কাঁরবেন যে, যাহ! আগামী অর্থাৎ এখনও 
উৎপন্ন হয় নাই, তাহার বিনাশ সম্ভব নহে। অতএব আগামী দুঃখের নিবৃত্তিকে 
ধ্বংসাত্মক বলা যায় না।২ ইহার উন্তরে সাংখ্যাচাধগণ বলিবেন যে, তাহার! 
সৎকার্ধবাদ স্বীকার করিয়া! থাকেন। নৈয়ায়িকসম্মত প্রাগভাব বা ধ্বংসাভাব 
তাহাদের মতে স্বীকৃত হয় নাই। উৎপন্ন বস্তর যে ম্ব-কারণে লয় তাহাই 
ধ্রংস এবং উপাদানকারণ-গত যে শক্তি অথাৎ উপাদানকারণে আশ্রিত যে 
হুক্মভাবপন্ন কার্য তাহাই তাঁহাদের মতে প্রাগভাব।৩ স্থতরাং প্রাগভাব- 
দশাতেই কার্য গুলি উপাদান কারণে স্থক্মাবস্থায় বিগ্ামান থাকে বলিয়া এ 
অবস্থাতেও কার্ষের নশ কল্পিত হইতে পারে। অতএব প্রাগভবদশ[পন্ন 
কার্ধের নাশ করিতে হইলে কারের বর্তমান উপাদানের নাশ করিতে হইবে। 
এজন্য সাংখ্যমতে আগামী ছু'খের নিবৃত্তি বলিতে হুম্মাবস্থায় দুঃখের আশ্রয়- 
ভুত চিত্তের অর্থাৎ অন্তঃকরণের লয়-রূপ বিনাশকেই বুঝিতে হইবে । অনাগত 
অবস্থায় অবস্থিত বস্তর বিনাশও বিজ্ঞনভিস্কু স্বীকার করিয়াছেন।৪ পূর্বকিত 


১ এধাং ত্রিবধছুঃখানাং যাত্যন্তনিবৃত্বিঃ স্থুনহল্জনাধারণ্যেন নিঃশেষতো। নিবৃত্তিঃ। 
সাখ্যপ্রবচন্ভ[ব্য, ১১ 

২ ননু কদাচিদপ্যবর্তমানমনাগহং ছুঃখধপ্রামাণিকম,। অতঃ থপুণ্প নবৃত্তি।ৎ তত্রিবৃত্তে + 
পুরুষাথত্ব: যুক্তমিতি। এ র 

৩ নিবৃত্বপ্চ ন না-শাংপি ত্বগীতাবহা ধ্বংদপ্রাগ ভাবপোরতী তানাগ হাবস্থানবরপত্থাৎ 
সৎকাধবাধিতিরভাবানঙ্গীকারাৎ । এই . | 

৪ অনাগতা বস্তা ববেকন্তান্মন্মতে নাশমভ্ভবাচ্চ। এ, ১1৫৭ . 


৮৩ কিরণাবলী 


চিত্তের লয়াত্বক বিনাশকে আমরা দুই ভাবে বুঝিতে পাব্রি। জীবন্মুক্তিতে 
চিত্ত থাকিলেও আশ্রিত দুঃখবীজ অর্থাৎ শৃক্ষ্তাপন্ন ছুঃখ জ্ঞানাগ্নির হবার! দগ্ধ 
হইয়া যায়। এ অবস্থায় মূলীভূত চিত্ত বিনষ্ট না হইলেও তাহার যোগ্যতা গুলি পঙ্গু 
হইয়া যায়। এজন্য ওপচারিক ভাবে চিত্তের বিনাশ বলা হয়। বিদেহ- 
কৈবল্যে চিত্ত স্বরপতঃ বিনষ্ট হইয়া যায়--অর্থাৎ বাসনার সহিত চিত্ত 
কারণে লীন হয়।১ 


এই মতে অনাগত দুঃখের প্রাগভাবকেও মুক্তি বলা যাইতে পারে । যদিও 
প্রাগভাব অনাদি বলিয়া উহার উৎপাদক কারণ সম্ভব হয় না ইহা সত্য, তথাপি 
উহার ক্ষিমিক কারণ ম্বীকারে কোনও ক্ষতি নাই । এ মতে বিবেকথখ্যাতিকেই 
ছুঃখপ্রাগভাবের ক্ষেিমিক কারণ বলা হইয়াছে । অর্থাৎ বিবেকখ্যাতিই দুঃখ- 
প্রাগভাবের পরিপালক হইয়া অনন্তকালের জন্য উহাকে বীজাবস্থ করিয়া 
রাখিয়া দেয় ।২ এইকবূপ যাহা প্রাগভাবের পরিপালক হইয়া থাকে তাহাকেই 
প্রাগভাবের ক্ষেমিক কারণ বলা হইয়া থাকে । 


সাংখ্যমতে পুরুষকে নিত্য-শুদ্ব-ুক্ত-বুদ্ধ-্বভাব বলা হইয়াছে। পুক্রষকে 
শুদ্বস্বভাব স্বীকার করিলে ছুঃখাদি-রূপ কোন অশ্তুদ্ধি তাহাতে থাকা সম্ভব 
হইবে না। স্থতরাং আপত্তি হইতে পারে যে, পুরুষ শুদ্ধ বলিয়! দুঃখাদি-বূপ 
অশ্তদ্ধির সম্বন্ধ পুরুষে সম্ভব হয় না। এজন্য পূর্বোক্ত ছুঃ'খনাশকে কেমন 
করিয়া সাংখামতে পুরুার্থ বল! যাইতে পারে। দুঃখাদি-রূপ অস্তদ্ধির সম্বন্ধ 
বুদ্ধিতে হইয়া থাকে। স্তরাং ছুঃখনাশ তাহার পক্ষে অর্থ বা ফল হইতে 
পারে। কিন্তু বুদ্ধি স্বয়ং জড় হওয়ায় তাহার কোন ফল থাকিতে পারে না। 
জড় বস্তর কোন ফল.কেহ কল্পনা করেন নাই। অতএব দুঃখনাশ 
ফল ন! হওয়ায় উহা! কিরূপে পুকুযার্থ হইতে পাবে ।৩ 


১ জীবন্ম.ভিদশায়াঞ্চ প্রারন্ধকর্মকঙ্গাতিরিজ্তানাং ছুঃখানাষনাগতাবস্থাং বৌজাখ্যানাং 
দাহো বিদেহকৈৰল্যে তু চিত্তেন লহ বিনাশ ইত্যবাস্তরবিশেধঃ। সাংখ্যপ্রবচনভাষ্য, ১।১ 

২ কারণবিঘটনমুখেন গিরি তি ন্যাবিৎসময়ঃ। সাংখ্যারবিবেক- 
প্রদীপ, পঃ ২৩ 


৩ ননু তথাপি ছুঃখনিবৃত্তি ন পুরুযার্থ: তি, হখল্য চিত্তধয স্বেন পুরুষে তরি 
সম্ভবাৎ। সাংখাপ্রবচনভাষ্য ১১ 


কিরণাবলী ৮১ 


ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে, দুঃখ স্বরূপতঃ হেয় নয়। ছুঃখ আছে 
অথচ উহার ভোগ হয় না এইরূপ হইলে তাদৃশ ছুঃখ কাহারও অনভিপ্রেত 
হইতে পারে না । অতএব দুঃখ হ্বতঃ হেয় নহে; কিন্ত ছুঃখতোগই হেয় হইস্সা 
থাকে। ভোগ হেয় বলিয়া ভোগের বিষয় যে দুঃখ তাহাকেই সাধারণভাবে 
হেয় বল! হইয়াছে । হেয় দুঃখের ভোগ পুরুষেরই হইয়া থাকে । স্থতরাং 
ভোগনাশ পুরুষার্থ হইতে পারে। ভোগনাশের সহায়ক বলিয়া দুঃখনাশও 
ওুপচারিকভাৰে পুরুযার্থরূপে বণিত হইয়াছে ।৯ 


সাংখ্যমতে কর্তৃত্ব ও ভোক্কৃত্বের সামানাধিকরণ্য স্বীকৃত হয় নাই। 
এ মতে প্রকৃতি বা তাহার বিকার-_বুদ্ধি প্রভৃতির কর্তৃত্ব এবং চৈতন্ট- 
স্বভাব পুরুষের ভোতৃত্ব বণিত হইয়াছে। প্রর্কৃতি নিত্য হইলেও 
উহা! পরিণামিনী । পরিশামশীলা প্রকৃতির পরিণামবিশেষ যে বুদ্ধি-্রবা 
উহাও পরিপামী। ঘট, পট প্রভৃতি বিষয়ের সন্গিধানে বুদ্ধি ইন্জিয়ের 
ছ্বারা সেই সেই বিষয়ের সহিত যুক্ত হইয়া সেই সেই আকারে আকারিত 
হয়। এই ঘে বুদ্ধির বি্ষয়সারপ্য বা বিবস্কাকারে পরিণাম তাহাই স্জান । 
এইরূপ ছুরদৃষ্টবশতঃ বুদ্ধির যে বাধনা-লক্ষণ আকার বা পরিণাম হয় তাহাকে 
ছুঃখ বলা হইয়া থাকে । বুছ্ধিগত বাধনা-লক্ষণ আকারগুলি অথব। বাধনা- 
আকারে আকারিত বুদ্ধি, পুরুষের সহিত সম্বদ্ধ না হওয়ায় ম্বচ্ছ পুরুষে 
নিজের প্রতিবিষ্বা সমর্পন করে। জবাকুসৃম যেমন ম্ষটিকমণির সহিত 
অসংস্পই থাকিয়াই স্বীয় লৌহিত্য তাহাতে সংক্রামিত করে, সেইরূপ 
বাধনা-আকারে আকারিত বুদ্ধিও স্বীয় প্রতিবিশ্বের ছার বাধনাদি স্বধর্মকে 
পুরুষে প্রতিবিশ্বিত করিয়া! থাকে । এই যে পুকুষগত বাধনাপ্রতিবিষ্ব ইহাকেই 
পুরুষের দুখভোগ বলা হইয়াছে । পুরুষ যদি পরিণামী হইত তাহা হুইলে 
বুদ্ধির বিষয়াকার-গ্রহণের ন্যায় সেও স্বয়ং বাধনাকার গ্রহণ করিত। 
আর এরূপ হইলে পুরুষের বাধনাকার-গ্রহণই তাহার ছুঃখভোগ হইত 
এবং এ দুংখতভোগ তাত্বিক হইয়া যাইত, ওঁপচারিক হইত. না। কিন্ত 
পুরুষ কুটস্থ বলিয়া সে নিজে কোনরূপ পরিণাম গ্রহণ করিতে পারে না। 


১। তদিদং ছুঃখভোগনিবৃত্তেঃ পুরুার্থত্বং যোগভাবেয ব্যাসদেবৈকত্তম,। তন্িন্‌ নিবৃত্তে 
পুরুষ; পুনরিদং তাপত্রয়ং ন ভুঙক্ত ইতি। অতঃ শ্রুতাৰপি ছখনিবৃতে পুর বার্থন্বং বিযয়ত1- 
সম্বন্ধেনৈব বোধযম.। সাংখ্যপ্রবচনভাষ্য, ১1১ 
ঙ 


৮২ কিরণাবলী 


এই কারণেই শ্বচ্ছ পুরুষে বাধনাদির প্রতিবিদ্ব হ্বীকত হইয়াছে । এই যে 
পুরুষগত প্রতিবিদ্বাত্মক ভোগ ইহা পুরুষের পক্ষে অতাত্বিক। কারণ 
'বাস্তবিকপক্ষে উহার দ্বার! পুরুষ বিকৃত বা সংস্কৃত হয় না।৯ পূর্বোক্তরূপে 
ুঃখভোগ পুরুষের ( অতাত্বিক )ধর্ম হওয়ায় ভোগনাশও পুরুষার্থ হইতে পারে। 
ভোগনাশের সহায়ক বলিয়া আগামি-বাধনা-যুক্ত চিত্তের নাশকেও আমরা 
পুরুষার্থ বলিতে পারি ।১ 
_ সাংখ্যমতে ইহা বলা হইয়াছে যে, প্রকৃতি ও পুরুষের মধ্যে বিদ্যমান 
বিবেক অর্থাৎ ভেদ্দের সাক্ষাৎকার হইলে পুরুষ মুক্ত হইয়া থাকে । এ স্থলে 
আমরা আলোচনা করিয়া দেখিব যে, বিবেক-সাক্ষাৎকার হইলে পুরুষ কিরূপে 
যুক্ত হইতে পারে। ধাহারা জগঘপ্রপঞ্চকে মিথ্যা বলিয়া স্বীকার করেন 
তাহাদের মতে তন্বসাক্ষাৎকার মিথ্যাভূত প্রপঞ্চের সাক্ষাদ্ভাবে বাধৰক হওয়ায় 
উহার-উদয়ে প্রপঞ্চবাধ-রূপ মুক্তি সম্ভব হয়। কিন্তু সাংখ্যমতে জড় জগৎকে 
মিথ্যা বলিয়া স্বীকার করা হয় নাই। অতএব এ মতে তত্বজ্ঞানের উদয় হইলেও 
প্রকৃতি হইতে উৎপন্ন জড় জগত্তের অস্তিত্ব যথাযথই থাকিবে-_-আর জড় জগৎ 
বিদ্যমান থাকিলে পুর্কষে বুদ্ধির প্রতিবিশ্ব অবশ্তই পতিত হইবে। স্বতরাং 
জগতের পারমাথিকত্ব স্বীকার করিয়া সাংখ্যাচার্যগণ কিরূপে ইহা বলিতে 
পারেন যে, আত্মা ও অনাত্মার বিবেক-সাক্ষাথ্কারের ফলে পুরুষ মুক্ত হয় । 
ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে, যদিও জড় জগৎ পরমার্থ-সৎ হওয়ায় 
বিবেকখ্যাতির ছারা উহার বাধা হয় না ইহা সত্য, তথাপি বিবেক- 
সাক্ষাৎকারের ফলে পুরুষের মুক্ত হইতে কোনও বাধা নাই। কারণ বিষ্ভা 
যে অবিগ্তার নাশক, ইহা সর্ববাদিসম্মত | বিবেকখ্যাতি-ক্লপ বিদ্যার উদয়ে , 
অবিষ্যা বাধিত হইয়া যাইবে । অবিষ্ঠাই রাগ, দ্বেষ প্রভৃতির কারণ। স্ৃতরাং 


১। প্রতিবিদ্বরূপেণ পুরুষেংপি হথ্ুখে ভ্তং! অন্যথা ভয়ে! ভোগাত্বামুপপত্ে; ৷ 
হুখাদিগ্রহণং ভোগঃ। গ্রহণঞ্চ তদাকারতা। সা চ কুটস্থসিতৌ বুদ্ধেরর্থাকারধৎ পরিণামে! ন 
সম্ভবতীতাগতা! প্রতিবিশ্ব্ঘরপতায়ামেব পধবস্ততি ৷ অননষেব বুন্ধিবৃ্তিপ্রতিবিশে। বৃতিনারূপামি ত- 
রত্রেতি যোগনৃত্রেণোক্তঃ ' সন্বেঘনুতপ্যমানে তদাকারানুরোধাৎ পুরুযোইপ্যন্ুতপ্যত ইব দৃগ্ঠত 
ইতি। ষোগগ্চাষ্যে চ তদাকারানুরোধশব্দেন বিশিধ্যৈব তাপণদিছুঃখন্জ প্রতিবিদ্ব উদ্তঃ। অতএব চ 
পুরুষস্ত বুদ্ধিবৃত্তাপরাগে শ্কাটিকং দৃষ্টাস্তং শুত্রকারে। বক্ষ্যতি। সাংখ্ প্রবচনভাব্য, ১১ 

২। তম্মাৎ প্রতিবিদ্বরঙ্জেপ পুরুষে ছুঃখনন্বদ্ধো ভোগাখ্যোহস্তি। অভস্তেনেব রূপেশ 
তন্নিবৃত্তে: পুরুার্থনবং যুক্তম.। এ ১, 


কিরপাবলী ৮৩ 


অবিদ্তার অভাবে অবিস্তার কার্ধ-_রাগ, ঘেষ প্রভৃতি-_-পুনরায় উৎপন্ন হইবে 
না। মৃলীভূত রাগ, ঘ্বেষ প্রভৃতি না থাকিলে নৃতন ধর্ম-অধর্মেরও উৎপত্তি 
হইবে না এবং পূর্বোৎপন্ন সঞ্চিত কর্মগুলিও রাগ, ঘ্বেষ প্রভৃতি সহকারীর 
অভাবে দগ্ধ হইয়া! যাইবে। স্থতরাং ভোগের ছারা প্রারন্ধ কর্মের ক্ষয় হইলে 
আর পুনর্জন্মের সম্ভাবনা! থাকিবে না। অতএব পূর্বোক্ত ক্রমে তত্বসাক্ষাৎ- 
কারের ছ্বার! পুরুষের মুক্তি অসম্ভব হয় না । 


অভিপ্রায় এই যে, প্ররুতির পরিণাম বুদ্ধিতে সখ, ছুঃখ, কর্তৃত্ব প্রস্ৃতি 
ধর্মগুলি আশ্রিত আছে। কর্তৃত্বাদি-রূপে পরিণামশীল বুদ্ধি প্রৃতিবিশ্ব 
যখন পুরুষে পতিত হয়, তখন পুরুষ আপনাকে কর্তা ভোক্তা, সখী, দুঃখী 
প্রভৃতি বলিয়৷ মনে করে। পুরুষের এই কর্তৃত্ব, ভোতৃত্ব প্রভৃতি বোধ 
আভিমানিক। কর্তৃত্ব, ভোত্ৃত্ব প্রভৃতি অভিমানগুলিকেই অবিস্তা বলিয়া 
বুঝিতে. হইবে । তত্বজ্ঞানের উদয়ে এই অভিমানগুলি নিবৃত্ত হইয়া ঘায়। 
এই অভিমানই রাগ-ঘেষের কারণ। এই অভিমানের ফলেই পুরুষ কাহাকেও 
অনুকূল মনে করিয়া তাহার প্রতি অন্ুরক্ত এবং কাহাকেও প্রতিকূল মনে করিয়া 
তাহার প্রতি বিছিষ্ট হইয়! থাকে ৷ হ্তরাং কারপীভূত অভিমান না! থাকিলে 
রাগ-তেষাদির সম্ভাবনা থাকে না। বাগ-হেষাদির বশেই পুরুষ ধর্ম, অধর্ম 
ইত্যার্দি সংগ্রহ করিয়া থাকে । স্তরাং রাগ-ছেঘ না থাকিলে নৃতন করিষ্বা 
ধর্মাধর্ম সংগ্রহ করিতে হয় না। সঞ্চিত কর্মগুলি রাগ-ছেষকে সহকান্িকপে লাভ 
করিয়াই আগামী জন্মের হেতু হয়। স্তরাং রাগ-ছ্েষ-রূপ সহকারী না থাকিলে 
সঞ্চিত কর্মগুলিও আগামী জন্মের সঙ করিবে না। সঞ্চিত কর্ম ষখন সহকারীর 
সহিত যুক্ত হইতে পারে না তখনই উহাকে দগ্ধ বল! হইয়া থাকে । এক্ষণে 
অবশিষ্ট রৃহিল প্রারন্ধ কর্মগুলি। ভোগের দ্বারা ইহাদের ক্ষয় হইলে পুক্ুব 
স্বভাবতই যুক্ত হইয়া যায় । 

এইবার আমরা বিচার করিনা দেখিব ঘষে, বিবেকধ্াাতি উৎপন্ন হইলে 
পুক্তষের ভোতৃত্াার্দি কিক্ধপে নিবৃন্ত হয়। সাংখামতে প্রতি স্বভাবতই স্যই 
করে। এই স্থ্ই-ক্রিয়ায় প্রক্কৃতি পুরুষের অধীন নহে। সেনিঞ্জ ম্বতাববশেই 
স্থট করিক্স] থাকে। তবে প্রকৃতি ও পুরুষ এই উভগ়ের সংঘোগ- 
বশেই প্রক্কতি ভোগ্য বন্তত্র স্ট্রি করে এবং পুরুষ ভোক্তা হয়;  ঘেষন 
অন্ধ ও পঙ্গু এই উভয়ের সংঘোগ হইলে অন্ধ ও পঙ্গু উতদ্বে নিজ 


৮৪. কিরণাবলী 


নিজ অভিলধিত, ফল লাভ করিয়া থাকে । কেহ কেহ বলেন যে, প্রকৃতির 
ভোগ্াত্ব-যোগাতা এবং পুরুষের ভোতৃত্ব-যোগ্যতা গ্ররতি ও পুরুষের সংযোগ 
নামে, সাংখ্যশান্ত্রে অভিহিত হইয়াছে । পুরুষের যে চিৎস্বভাবতা বা চৈতন্ত 
তাহাই তাহার ভোতৃত্ব-যোগ্যতা এবং প্ররুতির যে জড়স্বতাবতা৷ বা জড়ত্ব তাহাই 
তাহার ভোগ্যত্ব-যোগ্যতা । সাংখ্যাচার্গণ 'মনে করেন যে, পূর্বোক্ত যোগ্যতারূপ 
সংযোগ থাকাতেই পুরুষ ও প্রকৃতি নিজ নিজ কার্ধ করিয্বা থাকে ।৯ কিন্তু উক্ত 
মত বিজ্ঞানভিক্ষুর অন্ুমত নহে। তিনি প্রকৃতি ও পুরুষের যথাযথ সংযোগই 
স্বীকার করিয়াছেন ।২ | 

এ স্থলে আপত্তি হইতে পারে যে, বিবেকখ্যাতির পরেও পুরুষের চৈতন্য 
এবং প্রকৃতির জড়ত্ব পূর্ববৎ থাকিয়াই যায়। সাংখ্যাচার্গণ এ কথা বলিতে 
পারেন না! যে, বিবেকখ্যাতি হইলে পুরুষ জড়ম্বভাব হইয়া যায় অথবা প্ররুতি 
চিৎস্বভাব হইয়া যায়। স্তরাং পূর্বোক্ত সংযোগ থাকায় বিবেকখ্যাতির পরেও 
প্রকৃতির কর্তৃত্ব ও পুরুষের ভোত্তৃত্ব অব্যাহত থাকাই উচিত । অতএব বিবেক- 
খ্যাতির ফলে পুরুষের মুক্ত হওয়া সম্ভব নহে । 

ইহার উত্তরে আমরা বলিতে পারি যে, অচেতন প্ররুতির নিজস্ব কোন 
প্রয়োজন না৷ থাকায় সে পুরুষের প্রয়োজন সাধন রুৰিবার জন্যই নিজ ন্বভাবের 
বলে নানাবিধ ভোগ্যাকারে পরিণত হইয়া! থাকে । নিপ্রয্বোজন হৃঠির কল্পনা 
নিতান্তই অস্বাভাবিক । এজন্য বিবেকখ্যাতির দ্বার! পুরুষের সকল প্রয়োজন 
স্থসম্পন্ন হইয়| গেলে প্রয়োজনাস্তর না থাকায় প্ররতি আর সেই পুরুষের জন্ত 
স্ট্টি করে না এবং সেই পুরুষও আর স্বীয় সুখ, ছুংখ প্রভৃতি প্রতিবিষ্ব গ্রহণ 
করিয়া বন্ধ হয় না। অতএব পুরুষ-বিশেষের পুরুষার্থকালীন যে জড়ত্ব তাহাই 
প্রকৃতিগত তৎ-পুরুষ-সংযোগ এবং নিজ প্রয়োজনের স্মানকালীন যে চৈতন্ত 
তাহাই তৎ-পুরুষগত প্ররকতি-সংঘোগ। এই সংযোগকে অপেক্ষা করিয়াই সষ্টি 
হইয়া থাকে । বিবেকখ্যাতি হইয়া গেলে উক্ত সংযোগ না থাকায় মুক্ত পুরুষেব্র 
জন্য আর কোন স্থন্টি হয় না। স্থতরাং বিবেকখ্যাতির পরে পুরুষের মুক্ত হইতে 
আর কোন বাঁধা থাকিবে না । | 


১) ন্পরস্ত 'ভোগ্যভোক্তুযোগ্যতৈবানয়োঃ সংযোগ ইত্যাহ। তদপি ন। সাংখাপ্রবচন- 
ভাষ্য, ১।১৯ ৪ ৃ্‌ 
২। লচমংযোগ এবান্তত্যাপ্রামাণিকত্বাৎ। এ. | ] 


কিরণাবিলী ৮৫ 


আবিভূতিপ্রকাশানামন্ুপুঞ্লুতচেতসাম,। বাক্যপদীয় 
যে ত্বন্ুপপ্লবাং চিতসম্ততিমনস্তামপবর্গমাহৃত্তেহ 


প্যুপপ্লবস্য হুঃখময়ত্বাৎ তন্লিবৃত্তিমেবেচ্ছস্তি। 

আর যাহারা অনুপপ্ল,ত (অর্থাং অনাভ্রব বা ক্রেশাদি-বিষুক্ত ) 
অনস্ত চিত্তধারাকে অপবর্গ বলেন (তাহাদের মতেও উপপ্লব ছুঃখময় 
হওয়ায় ফলত) তাহারাও ( অপবর্গে) ছুঃখের নিবৃদ্ধিই কামন! 
করেন । 

বৌদ্ধ মতে অনুশয়গুলিকে সংসার বা বন্ধের মূল বল! হইয়াছে। অন্ুশয়- 
গুলি প্রধানত: ছয় ভাগে বিভক্ত-_রাগ, প্রতিঘ ( দ্বেষ প্রভৃতি ), মান 
€ অভিমান প্রভৃতি ), অবিস্তা, দৃষ্টি ও বিমতি ( সংশয় )। এই যড়বিধ অনুশয়ের 
জন্যই পুদ্গল সংসারবন্ধনে আবদ্ধ হয়। অবিদ্যাই এই অসুশয়গুলির মূল। 
এজন্য অবিগ্ভা পৃথগ ভাবে উল্লিখিত হইয়াছে। দৃষ্টি পাচভাগে বিভক্ত-_ 
সংকায়দৃষ্টি, মিথ্যাদৃষ্টি, অস্তগ্রাহদৃষ্টি, দৃষ্টিপরামর্শ ও শীলব্রতপরামর্শ । সাত্রব 
ক্ষণিক বন্তগুলিকে সৎকায় বলা হইয়াছে । সংকায়ের আত্মত্ব-দৃষ্টি বা আত্মীয়ত- 
দৃষ্টিকে সৎকায়দৃষ্টি বলা হইয়া থাকে৷ মনুষ্গণ শরীর বা বিজ্ঞানকে আত্মা 
এবং স্ত্রী পুত্তাদিকে আত্মীয় বলিয়া মনে করি। এই আত্মত্ব বা আত্মীয় 
দুষ্টিকে সৎকায়দৃষ্টি বলা হইয়াছে । পাঁপ বা পুণ্যের কোন ফল নাই-_পাঁপের 
দ্বারা কোন ক্ষতি হয় না, পুণ্যের দ্বারা কোন লাত হয় নাঁ_এইরূপ মনে 
করাকে ( অর্থাৎ সৃতি বা দুক্ৃতি ফলের অপক্ণব করাকে ) মিথ্যাদৃটি বলা 
হইয়াছে । সমস্ত বস্তকে গ্রুব মনে করার নাম অস্তগ্রাহদৃষ্টি। হীনোচ্চ- 
দৃষ্টিকে অর্থাৎ কোন কিছুকে হেয় বা কোন কিছুকে উপার্দেয় বলিয়া মনে 
কর! অথবা কাহাকেও উত্তম বা কাহাকেও অধম মনে করাকে দৃষ্টিপরামর্শ 
বলা হইয়াছে । অহেতুক হেতু মনে করা বা অমার্গকে মার্গ মনে করার 
নাম শীলত্রতপরামর্শ। বান্তবিকপক্ষে ঈশ্বর বলিয়া কোন পদার্থ নাই অথচ 
লোক ঈশ্বরকে জগতের কারণ বলিয়া মনে করে; যাগযজ্ঞা্ির . অনুষ্ঠান 
বন্ধনিবৃত্তির কারণ নহে অথচ অনেকে এগুলিকে বন্ধনিবৃত্তির কারণ বলিয়! 
মনে করেন-_ এইভাবে প্রায় সকলেই অহেতুকে হ্ ও অমার্গকে মা 
বলিয়া মনে করেন। 

পূর্বোক্ত অনুশয়গুলির যাহা! মূল তাহাকেই নো শান্তে অবিদ্া বলিয়া 


৮৬ কিরণাবলী 


বর্ণনা করা হইয়াছে । সুতরাং অবিদ্যাই একমাত্র অন্ুশয়। অবিষ্যাকে 
বুঝিবার নিমিত্তই অবিগ্ভার যেগুলি ফল অর্থাৎ রাগ, প্রতিঘ প্রভৃতি 
পাঁচটি অন্শয়, উহাদের উল্লেখ করা হইয়াছে। এ সকল অন্গুশয়ের 
সহিত অনাদি কাল হইতে যুক্ত থাকে বলিয়৷ চিত্তগুলি উপপ্র-্ত অর্থাৎ ক্রিষ্ট 
হয়। চিত্তের ক্রিষ্টাবস্থার নাম সংসার বা বন্ধন । কোনরূপে এ সকল অন্ু- 
শয়কে নিরুদ্ধ বা পরিহৃত করিতে পারিলে চিত্বধাতু নিকুপপ্নব হইয়া 
থাকে । উপপ্নবরহিত চিত্তপ্রবাহ যাহা আর কখনও উচ্ছিন্ন হইবে না, তাহারই 
নাম মুক্তি । 

অন্ুশয়গুলিকে পরিহার করিতে হইলে প্রধানত; সংকায়দৃি প্রভৃতি 
পঞ্চবিধ দুটির প্রতিপক্ষ-ভাবনার আশ্রয় লইতে হয়। প্রাতিপক্ষ-ভাবনা 
করিতে হইলে দুঃখ, সমুদয়, নিরোধ ও মার্গ এই চতুবিধ আর্ধসত্যকে 
অবলম্বন করিতে হইবে । পঞ্চবিধ উপার্দানক্কন্ধকে ছুঃখনত্য, সাশ্ববধর্মের 
হেতৃকে সমুদয়সতা, প্রতিসংখযানিরোধকে নিরোধসত্য এবং শৈক্ষ ও 
অশৈক্ষ ধর্মগুলিকে অথবা অষ্টাঙ্গমার্গকে মার্গসত্য নামে অভিহিত করা 
হইয়াছে । ছুঃখসত্যে চারিপ্রকারে প্রতিপক্ষ-দৃষ্টি করা যাইতে পারে-__ 
পঞ্চবিধ উপাদানক্বন্ধ-বূপ ছুঃখসত্যকে দুঃখ বলিক্বা মনে করা, অনিত্য বলিয়া 
মনে করা, শূন্য বলিয়! মনে করা এবং অনাত্মা বলিয়া মনে করা। দুঃখ- 
সত্যের উতপাদকহেতু যে সমুদয়সত্য তাহাতেও চারিপ্রকারে প্রতিপক্ষ- 
ভাবনা করা যাইতে পারে-_সমুদ্ধয়সত্যকে সমুদয়, প্রভব, হেতু এবং প্রত্যয় 
বলিয়া মনে করা । প্রতিসংখ্যারূপ নিরোধসত্যেও চারিপ্রকারে প্রতিপক্ষ- 
ভাবনা করিতে হয়--নিরোধ, শান্ত, প্রণীত ও নিঃসরণ এবং মার্গসত্যেও 
টারিগ্রকারে প্রতিপক্ষ-ভাবনা হইতে পারে-_মার্গ, ন্যায়, প্রতিপত্তি ও 
নৈর্যাণিক। 

পূর্বোক্ত যোড়শবিধ প্রতিপক্ষ-ভাবনা প্রকর্ষের চরম সীমায় উপস্থিত 
হইলে উহাকে সত্যাভিসময় বলা হয়। দর্শন ও ভাবনা-ভেদে সত্যাভি- 
সময় ছিবিধ। ছুঃখদৃষ্টি হইতে আরম্ভ করিয়া উত্তরোত্তরক্রমে প্রতিপত্তি- 
দি পর্বস্ত পনেরটাকে ( অর্থাৎ পঞ্চদশ ক্ষণকে ) দর্শনমার্গ বলা হয় এবং 
নের্াণিকদুষ্টিকে ভাবনামার্গ বলা হইয়াছে । যোড়শক্ষণে অর্থাৎ নৈর্যাণিক- 
দৃষ্টিতে প্রবিষ্ট হইলে যোগীকে ভাবনামার্গ-প্রবিষ্ট বল! হইয়া থাকে । দর্শন- 
মার্গের ঘার! প্রতিসংখ্যানিয়োধেক প্রাপ্তি হইলে কতকগুলি ক্লেশ নিরুদ্ধ 


কিরণাবলী সপ 


রঃ যায় এবং ভাবনামার্গের ছারা প্রতিসংখ্যানিরোধের প্রাপ্তি হইলে : 
অবশিষ্ট ক্লেশ নিরুদ্ধ হইয়া! থাকে । এইক্পপে যোগীর চিত্ত উপপ্রব-রহিত 
হয়। এই অবস্থায় যে চিত্তপ্রবাহ চলিতে থাকে তাহাকে মুক্তি বল! 
হইয়াছে এবং এই প্রবাহের আর উচ্ছেদ হয় না বলিয়া ইহাকে ক্রবও বলা 
হয়। সংক্ষেপে আমরা বৈভাষিক বা যোগাচারমতে মুক্তির কথা বলিলাম । 
সৌত্রান্তিক বা শূন্যমতে চিত্তপগ্রবাহের বিরতিই মুক্তি ॥ 

পূর্বোক্ত ব্যাখ্যা অনুসারে যদিও বৈভাষিকমতে অথবা কোন কোন 
বিজ্ঞানবাদীর মতে দুঃখের অত্যন্ত নিবৃত্তি মোক্ষের স্বরূপ নয় ইহা সত্য, 
তথাপি এ সকল মতেও ম্োক্ষে দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তি স্বীকৃত হইয়াছে । 
অতএব এ সকল মতে মুক্ত পুরুষের যে ছুখেনিবৃত্তি হইয়া থাকে ইহাতে 
বৈমত্য নাই। 


ন চ চিত্তসম্ততেরনন্তত্বং প্রামাণিকং নিমিত্বস্য শরীরা, 
দেরপায়ে নৈমিত্তিকস্য চিত্তস্যোৎ্পাদয়িতুমশক্যত্বাৎ। 

(উক্ত মত প্রমাণসিদ্ধ নহে, যেহেতু ) চিত্বধারার আনস্ত্য 
(অর্থাৎ অবিচ্ছেদ) অগপ্রামাণিক। কারণ ( চিত্তের) জনক 
শরীরাদ্ির ধ্বংস হইলে নৈমিত্তিক (অর্থাৎ শরারাদি নিমিত্ত 
হইতে উৎপন্ন ) চিত্তের উৎপত্তি সম্ভব হয় না। 

আচার্ধ উদয়ন যে প্রণালীতে চিত্তসন্ততির অনস্ত-অবিচ্ছেদ্দের খণ্ডন 
করিয়াছেন সে বিষয়ে আমাদের যাহা বক্ব্য তাহা নিয়ে বিবৃত হইতেছে । 
বৌদ্ধ মতে ধাহারা' মুক্তিদশাতেও চিৎ-ধাতুর অন্ুবর্তন স্বীকার করেন, 
তাহারা চিৎ্ধাতুর ছ্বিবিধ পরিণাম অঙ্গীকার করেন। একপ্রকার পরিণাম 
বিষয়-প্রকাশাত্মবক। ইহাকে চিৎধাতুর বিসদৃশ পরিণাম বলা হয়। 
এই পরিণাম সংসারদশাতে হইয়া থাকে। স্থুতরাং ইহা সাম্ব। আর 
একপ্রকার পরিণাম আছে যাহা বিষয়প্রকাশাত্মক নহে কিন্তু কেবল 
স্বপ্রকাশাত্বক | এই পরিণামকে আমরা চিৎ্ধাতুর সদৃশ পরিণাম 
বলিতে পারি। ইহা শরীরাদি-নিরপেক্ষভাবেই হইয়া থাকে। এই 
পরিণামের সহিত আমরা সাংখ্যমতে বণিত প্ররুতির সদৃশ পরিণামের তুলনা 
করিতে পারি। সদৃশ পরিণামের ফলে যেমন প্রকৃতির ক্ষয়নিরোধ হয় 
তেমনি উহার ফলে চিৎ্ধাতুরও ক্ষয়নিরোধ হইঙ্কা থাকে | ইহ! চিৎ-এর 


স্বডাববশতঃই হইয়া থাকে, পু্গলীয় ভোগানৃষ্টের সহিত ইহার কোন 
এপ্পর্কই নাই। এই সদৃশ পরিণামকে লক্ষ্য করিয়াই অভিধর্মকোশাদি 
প্রন্থে চিৎ্ধাতুকে রব বলা হইয়াছে । স্থতরাং আশ্রবক্ষয়ের পর শরীর- 
নিরপেক্ষভাবে এই পরিণাম অনস্তকাল ধরিয়া হইতে থাকে। ইহাই 
অথাৎ সাশপরিণামাতবক চিত্ধাতুই উক্ত সম্াগায়ের মতে মুক্তি বা 
নির্বাণ । সৌব্রান্তিক সম্প্রদায় এই মত স্বীকার করেন না। তীহাদের 
মতে মুক্তিতে চিৎ-সম্ততির একান্ত উচ্ছেদই হইয়া থাকে । | 

পূর্বে আমরা যাহ। 'আলোচনা করিলাম তাহা কোনও উপলভ্যমান 
বৌদ্ধ গ্রন্থে সাক্ষান্তাবে বণিত না হইলেও গুরুমুখে যেরূপ উপদেশ পাওয়া 
গিয়াছে এবং যাহা বৌদ্ধ দর্শনের অভিপ্রেত বলিয়া প্রতিভাত হইয়াছে 
তদনুসারেই বিবৃত হইল । 

উপপ্রবাবস্থায়াং তন্নিমিত্তমিতি চেন্ন। অনুপপ্র- 
বস্যাপি তৎসাধ্যত্বাৎ। নহি শরীরনিরপেক্ষা তত্সিদ্ধিঃ 
সম্ভবতি, যোগাভ্যাসসাধ্যত্বাৎ তস্য) অন্যথান্যো- 
ন্যাশয়প্রসঙ্গাৎ। শরীরাদিনিবত্তাবনুপপ্লবশ্চিত্তস্য। 
অনুপপ্লৰে চ তম্মিঞ শরীরাদিনিবাত্তিরতি। অথ 
শরীরাদ্বিকমপি চিত্তবিলসিতমাত্রৎ, ন তু বাস্তবমিত্য- 
ভপ্রায়ন্তত্র বহ্ষ্যতে। 

(এরূপ বলাও সঙ্গত হইবে না যে) উপপ্লবদশাতেই ( অর্থাৎ) 
সংসারকালেই ) শরীরাদি তাহার নিমিত্ত। কারণ (চিত্তের) 
অনুপপ্লবও শরীরাদি-জন্ত হইয়া থাকে। শরীর ব্যতিরেকে 
চিত্তের অনুপপ্লব সিদ্ধ হইতে পারে না, যেহেতু চিত্তের অনুপপ্লব 
যোগাভ্যাসসাপেক্ষ । (এবং উক্ত মতে) অন্টোন্টাশ্রয়ত্বদোষেরও . 
আপত্তি 'হইবে। (কারণ) শরীরাদির নিবৃত্তি হইলে চিত্তের 
অন্ুপপ্রব হয় এবং চিত্ত অনুপপ্লন্ত হইলে শরীরাদির নিবৃত্তি হইয়। 
যায়। আর যর্দি বলা যায় যে, শরীরাদিও চিত্তের বিলাসমাত্রই 
( অর্থাৎ চিত্তেরই আকারবিশেষ ), উহার! বাস্তব ( অর্থাৎ বাহা পদার্থ) 
নহে, সে বিষয়ে পরে উত্তর বলা যাইবে । | 


বেদান্তিনামপ্যবিদ্যায়াৎ নিবত্তায়াৎ : কেবলয়াক্তৈবাপ- 
বর্গে বর্তত ইতি মতে ন নে বিবাদঃ। ন পুত্রঃ পুত্রায় 
প্রিয় ভবতি আত্মনে বৈ পুত্র প্রিয়ো ভবতীত্যাদি 
আৌতোপপতিবলাৎ সর্বস্যাক্ৌপাধিকং  প্রিয়ত্বং 
স্ষভাবতশ্চাত্ৈব প্রিয় ইতি পুনরবশিষ্যতে, তত্র 
বঙ্ষ্যতে। 
অবিদ্য: নিবৃত্ত হইলে মুক্তিতে কেবল আত্মাই ( অবশিষ্ট ) 
থাকে- বেদাস্তিমতের (এই অংশে) আমাদের (কোন ) বিরোধ 
নাই । (কিন্তু) “পুত্র পুত্রের জন্ত প্রিয় হয় না, আত্মার জন্য 
প্রিয় হয়? ইত্যাদি শ্রোত যুক্তির বলে ( অন্তান্ঠ ) সকল বন্তর প্রিয় 
আত্মরূপ উপাধির উপর নির্ভরশীল এবং স্বাভাবিকভাবে আত্মাই 
প্রিয়_-( এইরূপ যাহা বলা হয়)সে বিষয়ে আমাদের বক্তব্য 
অবশিষ্ট রহিল । (উহা!) সে স্থলে ( অর্থাৎ আত্মনিরূপণ- প্রস্তাবে ) 
বলা হইবে । 
্্মাদ্বৈতবাদে সচ্ছিদানন্দৈকরস ব্রদ্ষেরই পারমাথিকত্ব স্বীরূত হইয়াছে । 
এই ব্রহ্ম স্বরূপত;ঃ সং, চি ও আনন্দাত্মক এবং ইহা অন্বিতীয় অর্থাৎ 
স্বগত ভেদ, সজাতীয় ভেদ ও বিজাতীয় ভেদ--এই ত্রিবিধ ভে-রহিত। 
শাখা, পল্পৰ প্রভৃতি হইতে বৃক্ষের যে ভেদ তাহা স্বগত ভেদ। এইরূপ 
কোনও ভেদ ব্রঙ্দে নাই ॥ অর্থাৎ অংশাংশিভাব ব্রদ্ষে নাই। বৃক্ষবিশেষ 
হইতে বৃক্ষান্তরের যে ভেদ তাহাই সজাতীয় ভেদ। এইরূপ কোনও ভেদ 
ব্রদ্দে আছে বলিয়া অছৈতবেদাস্তিগণ মনে করেন না। অর্থাৎ তাহার! 
একাধিক ব্রন্ষের অস্তিত্ব মানেন না। জলীয় বস্ত হইতে পাধিব বস্ত্র 
যে ভেদ তাহাই বিজাতীয় ভেদ । এইরূপ কোন ভেদ ব্রন্ষে নাই। অর্থাৎ 
্রক্মাতিরিক্ত কোন জড় বস্তুর পারমাথিকত্ব অছৈতবেদান্তে অঙ্গীকৃত 
হয় নাই। এইরূপে ত্রিবিধ ভেদ রহিত হওয়ায় অংশাংশিতাবে, একাধিক 
ব্রন্মের অস্তিত্ব-ন্বীকারে অথব! চিৎ ও অচিৎ এই দ্বিবিধ বস্তর অঙ্গীকারে 
যে দ্বৈত আসিয়া উপস্থিত হয় পূর্বোক্ত বেদাস্তনয়ে-. তারশ ছৈতের 
কোন পারমািকত্ব সম্ভব হইতে পারে না। স্থৃতরাং অহৈতবাদে সৎ ও 


চে ফিরণাবলী 


চিদীত্বুক' ব্রশ্বই 'অদ্ধিতীয় পরমার্থসৎ বস্ত বলিয়া সিদ্ধান্তিত হইয়াছে। 
আর এইরূপ হওয়ায় ব্রন্ম-বস্ত পরমার্থতঃ সর্ধপ্রকারে অসঙ্গই হইবে। | 
_.. এস্থলে ম্মরণ রাখিতে হইবে যে, পূর্বোক্ত ত্রদ্ষমাত্রই পরমার্থসৎ হইলেও 
ভোক্তা জীব ও ভোগ্য জগৎ অছৈতবেদাস্তে শশশৃঙ্গের ন্যায় অলীক বা 
অসৎ বলিয়া বণিত হয় নাই। এ তত্বগুলিকে উক্ত মতে মিথ্া| বা 
ব্যাবহারিকসৎ বলিয়া স্বীকার করা হইয়াছে। জীব ও জগৎসম্বন্ধে যে 
বাবহার আছে ইহা ত কেহই অস্বীকার করিতে পারেন না! প্রতুযুত 
আমরা সকলেই জীব জগতের সম্বন্ধে নানাবিধ ব্যবহার করিয়া থাকি । 
স্থতরাং জীব ও জগতের ব্যাবহারিক সত্তা অদ্বৈতবেদাস্তে ত্বীরুত হইয়াছে। 
যদিও পরমার্থসৎ অখণ্ড সচ্চিদানন্দৈকরস অসঙ্গ ব্রদ্ষের বাস্তববিকপক্ষে কোন 
বন্ধন বা মুক্তি সম্ভবপর নহে ইহা সত্য, তথাপি ব্যাবহারিকসৎ জীবের 
ব্যাবহারিক বন্ধন ব] মুক্তি বর্ণনা কর! যাইতে পারে। 

ব্যবহারমাত্রই অজ্ঞানমূলক । এজন্য ব্যাবহারিকসৎ জীব ও জগতের 
ব্যাখ্যা করিতে যাইয়া অই্ধৈতবেদাস্তিগণ ব্রঙ্গবিষয়ক 'অজ্ঞানের আশ্রয় 
লইয়াছেন। উক্ত অজ্ঞান যে আছে, ইহাতে আমরা সকলেই সাক্ষী । 
কারণ পূর্ববণিত পরমার্থসৎ ব্রন্ষের সম্বন্ধে আমাদের কোন প্রত্যক্ষ অন্ভব 
নাই। এজন্য আমরা! ব্রক্মবিষয়ক অজ্ঞানকে অস্বীকার করি না। এই অজ্ঞান 
জ্ঞানের অভাব নহে? কিন্তু ইহা জ্ঞানবিরোধী ভাবাত্ুক পদীর্ঘথ। এই অজ্ঞানই 
প্রকৃতপক্ষে সর্ববিধ ব্যবহার ও ব্যাবহারিক বস্তর মূল নিদান। অজ্ঞান আছে 
বলিয়াই জীব স্বরুপতঃ ব্রদ্ষভূত হইলেও আপনাকে কর্তা, ভোক্তা, স্থথী, ছুঃখী 
ইত্যাদি বলিয়া মনে করে। সুতরাং জীব-ত্রক্ষের অভেদবিষয়ক অজ্ঞানের£ 
দ্বারা আবৃত হইয়া! কল্লিত জীবভাবে ব্রক্ধ বদ্ধের ন্যায় হইয়া থাকে এবং 
নানাপ্রকারে স্থখ-ছুঃখের ভোক্তা হয়। স্থতরাং অদ্বৈতবেদান্তে সাক্ষিসিদ্ধ যে 
ব্যাবহারিক অজ্ঞান তাহাই ত্রদ্ষের জীবতাব বা বন্ধন এবং জ্ঞানের দ্বার 
উক্ত অজ্ঞানের ন্নাশ হইলে ব্রদ্ধের জীবভাব বন্ধন থাকে না।১ ন্তায় 
প্রভৃতি মতের ন্যায় অদ্বৈতবেদাস্তে ধ্বংসাভাব-রূপ নাশকে ভাবাতিরিক্ত 
পদার্থ বলিয়া স্বীকার করা হয় নাই। সুতরাং 'জীব-ব্রত্ধেরে অভেদ-বিষয়ক 
তত্বসাক্ষাৎকারের দ্বারা উপলক্ষিত ব্রহ্মই অবিদ্যার নাশ বা মুক্তি হইবে ।২ 


১। অবিগ্ঠান্তময়ো। মোক্ষ। স! চ বন্ধ উদ্ধাহতঃ। লধুচন্ট্রিকা, পৃঃ, ২ 
২। নিবৃত্িরাক্ম। মোহন জ্ঞাতত্বেনোপলক্ষিতঃ। এ 


অৈতবেষাস্তে মুক্ধিয হাদৃশ রূপ বণিত হইল: তাহাতে মুক্তিদশায় যে দুঃখের 
আত্যস্তিক নিবৃতি হয় ইহাতে বৈমত্য থাকিতে পারে নাঁ। কিন্ত স্তায়বৈশেধিক- 
মতান্গলম্বী হইয়া আচার্ধ উদয়ন অহৈতবেদাস্তের সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিতে পারেন 
নাই। গ্ায়াদিমতে জীব ও জগতের পারমাধিকত্ব স্বীকৃত হইয়াছে, এবং এ 
মতের অন্থবর্তা হইয়া আচার্য আত্মতত্বের বর্দনাপ্রসঙ্ষে জীব-ত্রদ্ষের অতেদবাদও 
খণ্ডন করিয়াছেন। সে সকল কথা আমরা আত্মতত্বনিকপণে . বিবৃত 
করিব । 


তোঁতাতিতান্ভকার্ধমপীশ্বরজ্ঞানৎ  শরীরমন্তরেণী- 
নিচ্ছন্তঃ কার্ষমেব স্ুখজ্ঞানমপবগেহভীতি বদত্তন্ত্রপা, 
বিরোধো ভয়মিতি ত্রয়মপি ত্যক্তনন্তশ্চ। 


তৌভাতিতগণ (ঈশ্বরের) শরীর না থাকায় ঈশ্বরীয় 
নিত্য জ্ঞানকেও অস্বীকার করিয়াছেন অথচ তাহারা বলেন ষে 
মুক্তিতে অনিত্য সুখ-ভোগ হয়--অতএব তাহারা লজ্জা, বিরোধ ও 
ভয় এই তিনটাও ত্যাগ করিয়াছেন । 


তৌতাতিত মতে মুক্তির বর্ণনায় কিরণাবলীকার বলিয়াছেন যে, এ মতে 
মুক্তিতে পুরুষ স্বগত নিত্য স্থখ অনুভব করিয়া থাকেন। এ মতে প্রত্যেক 
আত্মাতেই একপ্রকার বিশেষ সুখ স্বীকৃত আছে । এ স্থুখ সংসারদশায় অভিব্যক্ত 
স্থখের ন্যায় উৎপত্তিবিনাশ-শীল নয়, কিন্তু উহা উত্পত্তিবিনাশ-রহিত অর্থাৎ 
শাশ্ত। সাংসারিক জীব এ স্থখ অনুভব করিতে পারে না। শরীরাদি প্রপঞ্চের 
সহিত আত্মার বিশিষ্ট সম্বন্ধ যাহাকে সংসার বা বন্ধন বল! হয় তাহা শাশ্বত 
সুখের অনুভবে অন্তরায় স্থ্টি করে বলিয়াই সংসার দশায় নিত্য সখের অন্থৃভূতি 
হয় না। তত্বজ্ঞান ও নিত্য-নৈমিত্তিক কর্মের অনুষ্ঠানের ফলে শরীরাদিব সহিত 
আত্মার বিশিষ্টসম্বন্ব-রূপ বন্ধনের আত্যস্তিক উচ্ছেদ বা বিলয় হইলে পুরুষ নিজ 
নিত্য সুখ অনুতব করেন। অনন্তকাল পর্যস্ত এ সুখাম্ভৰ চলিতে থাকে__ 
উহার আর বিরাম হয় না। 

পূর্বোক্ত তৌতাতিত মতের খগুন-প্রসঙ্গে আচার্য কোন যুক্তির অবতারণা 
করেন নাই। কিন্ত তিনি সিদ্ধান্তবিরোধ দেখাইয়া তৌতাতিত মতের 
প্রতি অনাস্থা প্রকাশ করিয়াছেন। কিরণাবলীকার দেখাইয়াছেন ' যে, 


৯২ কিরণাবলী 
' তৌতাতিত সম্প্রদায় ঈশ্বরকে প্রমাণসিদ্ধ বলিয়া হ্বীকার কয়েন না; কারণ 
ঈশ্বরবাদিগণ ঈশ্বরকে অশরীর ও সর্বজ্ঞ বলিয়া! বর্ণনা করেন। শরীররহিত 
হইলে উহা কাষ্ঠ, পাষাণ প্রভৃতির ন্যায় জড়ই হইয়া যাইবে। স্তরাং শরীর- 
রহিত কোন সর্বজ্ঞ পুরুষ স্বীকৃত হইতে পারে ন|। 

ঈশ্বরবাদীরা শরীররহিত ঈশ্বরের জ্ঞানকে সর্ববিষয়ক ও নিত্য বলিয়া 
মনে করেন। শরীররহিত ঈশ্বরের 'জ্ঞানকে তীহারা উৎপত্তিবিনাশ-শীল 
বলিয়া শ্বীকার করেন না । তৌতাতিতগণ শরীররহিত হুওয়ায় ঈশ্বরের নিত্য 
জ্ঞান স্বীকার করিতে অসন্মত হইলেন ; অথচ তাহারা অশরীর অবস্থায় 
জীবাত্মার নিত্য সুখের মানস অভিব্যক্তি হয় ইহা বর্ণনা করিলেন। স্থৃতরাং 
* সিদ্ধান্তবিরদ্ধ হওয়ায় তাহাদের উক্তি লজ্জার কারণ হইবে এবং তাহাদের পক্ষে 
ইহা! ভয়েরও কারণ হইবে । কারণ শরীররহিত আত্মার জন্য-জ্ঞান অঙ্গীকার 
করিলে শরীররহিত নিত্যঙ্ঞানযুক্ত ঈশ্বর মানিতে আপত্তি থাকিতে পারে না। 
শরীর না থাকিলেও নিত্য সুখের মানস প্রত্যক্ষ ধাহারা স্বীকার করিলেন, তাহার 
কেমন করিয়া বলিতে পারেন যে শরীররহিত ঈশ্বর সর্বজ্ঞ হইতে পারেন না । 

প্রকাশকার পৃর্বোক্ত তৌতাতিত মতকে ভাট্ট মত বলিয়া বর্ণনা 
করিয়াছেন।৯  দ্বীধিতির মঙ্গলাচরণ-শ্লোকে “অথণগ্ডানন্নবোধায়” এই 
বিশেষণের ভাবার্থ বিশ্লেষণ করিয়া গদাধর ভট্টাচার্যও বলিয়াছেন যে, রঘুনাথ 
শিরোমণি এই বিশেষণের ছারা “নিত্য স্থখের অভিব্যক্তিই মুক্তি, এই ভান্ট 
মতের পরিষ্কার করিয়াছেন।১ সর্বদর্শনসংগ্রহকার মাধব চার্যও উক্ত মতটীকে 
ভাষ্ট মত বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন।৩ মানমেয়োদয়কার নারায়ণভট্টও 
কুমারিল মতে মুক্তির বিবরণ দিবার সময় উহাতে নিত্য স্থখের মানস 
অভিব্যক্তি স্বীকার করিয়াছেন।৪ সুতরাং অনেকেই ইহা মনে করিতেন 

১। ছুঃখনাধনশরীরনাশে শিত্যুহখাভিব্যকিরিতি ভাষ্টমতং নিরাকরোতি। প্রকাশ, প2 ৪৯ 

২। অথব৷ গ্রস্থরুত নিতানুখা ভিবাক্তি মুঁক্তিরিতি তট্টমতন্ত পরি্কৃত্বাৎ। গার্ধাধরী, প:ঃ ৪ 

৩। নিত্যনিরতিশয়সুখাভিব্যক্িমুক্তিরিতি তিনি অক্ষপাদদর্শন, সর্বদর্শন- 
সংগ্রহ। 

৪। ছুঃখাত্যস্তসমুচ্ছেদদে সতি প্রাগান্মববতিনঃ। নুখস্য মনসা রকি মুক্িরু্। কুমারিলৈঃ | 
ননু যদ নংদারাবস্থায়ামপ্যান্থবনমবেত এবার়মানদাত্তহি কথং নানুভূরতে | অনুভবহেতোরভাবাদিতি 
জমঃ। দেহে্্রিয়াদীনাষাত্যত্তিকপরিধ্বংসানুগৃহীতং মনন্তদনুভবলাধনম,। কিং তরি তাদৃশানন্দ- 


সন্ভাষে প্রমাণম.? আনন্দংব্রন্ণো রূপং তচ্চ মোক্ষেহতিবাজাত ইতি বহন মানমেয়োদয়, 
ড্ব্যপ্রকরপ। 


কিরণাবলী ৯৩. 


যে ভাট মতে মৃক্তিদশায় নিত্য সুখের মানস অভিব্যক্তি স্বীরুত হইয়াছে। 
কিন্তু আমরা উক্ত মতটীকে স্থপ্রাচীন নৈয়ায়িক সম্প্রদ্নায়বিশেষের মত বলিয়! 
মনে করি। কারণ '“তাত্যন্তবিমোক্ষোহপবর্গঃ স্ুতজ্রের (১1১২২) ভান্তে 
বাৎস্ায়ন মুক্তিতে নিত্য স্থখের অভিব্যক্তির কথা তুলিয়া উহা অস্বীকার 
করিয়াছেন। স্ৃতরাং বাৎস্তায়নের পূর্বেও যাহা প্রচলিত ছিল তাহাকে আমরা 
ভাট্ট মত বলিয়া বর্ণনা করিতে পারি না। ন্যায়সারকার ভাসর্বজ্ঞ এবং ন্যায়ভূষণ 
বা. ভূষণ-টীকাকার এ প্রাীন যতের সমর্থন করিয়াছেন।১ সর্বমতসংগ্রহ,২ 
সংক্ষেপশঙ্করজয়ও ..ও সর্বসিদ্ধান্তসংগ্রহে উক্ত মতকে ন্যায়মত বলিক্সাই 
বর্ণনা করা হইয়াছে । সুতরাং আমাদের যনে হয় যে, এই মতটী নৈয়ায়িক 
সম্প্রদায়বিশেষের মত। কিরণাবলীকার প্রমাদবশত:ই উহাকে তৌতাতিত মত 
অর্থাৎ ভাষ্্র মত বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন। তৌতাতিত মত বলিতে সম্প্রদায়- 
ক্রমে আমরা ভাষ্ট মতই বুঝি। .তৌতাতিত মত যে ভাট্ট মত হইতে পৃথক 
হইবে এ সম্বন্ধে আগ্যাবধি কোন প্রমাণ পাই নাই। দৃঢ়তর প্রমাণ না 
পাওয়া পর্যস্ত আমরা তৌতাতিত মত বলিতে ভাষ্্র মতই বুঝিব'। স্বর্গত 
মহামহোপাধ্যায় ফণিভূষণ তর্কবাগীশ মহাশয় তাহার ন্যায়দ্শনিগ্রস্থে এ বিষয়ে 
বিশেষ আলোচনা করিয়াছেন ১ পুনরুতক্তিভয়ে আমরা আর এখানে মে সকল কথা 
আলোচনা করিলাম না। অনুসন্ধিৎস্থ পাঠক তদীয় গ্রস্থপাঠ্ে উপকৃত হইবেন। 

আমাদের মনে হয়, যে, কুমারিলভট্র প্রপঞ্চসন্বন্ধবিলয়কেই মুক্তি 
বলিয়াছেন।৫ মুক্তিতে -যে নিত্য স্থখের অভিব্যক্তি হয় একথা তিনি কোথাও 


১। অনেন সুখেন বিশিষ্ট। আত্যস্তিকী ুঃখনিবৃতিঃ পুক্রষস্ত মোক্ষঃ। স্ার়সার, আগমপরিচ্ছেষ; 
পৃঃ ৪১। অথ ম্বাভিমতপিদ্ধিং দর্শয়তি-তৎ পিদ্ধমেতস্িত্যসংবেগ্ধষানেন হুখেন বিশিষ্টাত্যন্তিকী 
ছুখনিবৃততিঃ পুরুষন্ত মোক্ষ ইতি । স্তায়তাৎপর্দ্দীপিক1, পু; ২৯৩। অতএব হি ভূষণমতে নিত্যহখ- 
সংবেদনসিদ্ধিরপবর্গে। শ্যায়পরিশুদ্ধিঃ, ১ খণ্ড, প-১৭ 

২। মোক্ষত্ত ন ছঃখনিবৃত্তিমাত্রমপি তু দিত্যহৎ্াঁবির্ভীকোইপি | সর্বমতসংগ্রহ, পৃঃ ২৭ 

৩। মুক্তিত্ত্ধীয়ে চরণাক্ষপক্ষে সানদ্দনংবিৎনহিতা বিমুদ্রিঃ। সংক্ষেপশক্করজয়, অধ্যায় ১৬,৬৯ 

৪। নিত্যানদ্ৰানুভূতিঃ স্যাল্সোক্ষে তু বিবয়াদূতে ৷ সর্বসিদ্ধ-স্তসংগ্রহ, প্রকরণ ৬, ৪১ 

€। নুখোপতোগরূপশ্চ ষদ্দি মোক্ষঃ প্রকল্পযতে। স্বর্গ এব ভবদেষ পর্যার়েণ ক্ষয়ী চ সঃ 

ন হি কাঃণৰৎ কিঞিদক্ষরিত্বেন গম্যতে | তন্মাৎ কর্মক্ষয়াক্ষেব হেত্বভাবে ন যুগতে ॥ 
ন হাভাবাত্মকং মু! মোক্ষনিত্যত্বকারণম.। ন চক্রিয়ায়াং কন্তাশ্চিদ্ভীবঃ ফলমিষ্যতে | 
প্লোকবার্তিক; সববন্ধাক্ষেপপরিহারঃ, ১*৫-৭ 
শরীরসন্বন্ধো বন্ধন্তদ্নভাবো মোক্ষত্তেন নিম্পন্নানাং দেহানাং যঃ প্রধ্বংসাভাবো হশ্চানুৎপন্ধানাং 
প্রাগভাবঃ স মোক্ষ, কর্ম নিমিত্ৃশ্ বন্ছঃ কর্মক্ষযাদেধ ল ভব্তীতি। ভায়রত্বীকর, ১ ৬৭৯ 


৪. কিরণাধলী ৰ 
উল্লেখ করেন | নাই? ভাট্টমতের ব্যাখ্যাতা শাস্তদীপিকাকার৯ প্রপঞধগম্বন্ধ- 
বিনয়কেই মৃক্তি-বলিয়া ঘ্বাকার কারিয়াছেন | 


এতেন পারতন্ত্যং বন্ধ; ব্বাতন্ত্য্চ যুক্তিরিত্যপা- 
স্রম। ন হি পারতন্ত্যং ব্বরূপতো হেয়মপি তু 


ছুঃখহেতুতয়া। 

ইহার ভ্বারা “পরতন্ত্রতা বন্ধ ও স্াতন্ত্যই মুক্তি ই মতও 
নিরাকৃত হইল। পরতন্্বতা ছনখের হেতু বলিয়াই হেয়, স্বতঃ নছে। 
(সুতরাং পারতস্ত্রা মুখ্যভাবে বন্ধন নহে, কিন্তু হুঃখই |) 
.. ষাহা নিরুপধি-হেক়্ অর্থাৎ ম্বর্ূপতঃই হেয় তাহাই মুখ্য বন্ধ হইবে। যাহা 
স্বরূপতঃ হেয় বস্তর সাধন তাহা ওপাধিক অর্থাৎ ওপচারিক-ভাবে হেয় 
হইবে, মুখ্যতঃ নহে। অতএব পারতন্্্য স্বরূপতঃ ছুঃখাত্মক না হইয়া যদি 
দুঃখের কারণ হয় তাহা হইলে উহা ওঁপচারিকভাবেই বদ্ধ হইবে, মুখ্যতঃ 
নহে। এই কারণে ধাহারা পারতন্ত্রকে মুখ্য বন্ধন বলেন তাহাদের মত 
গ্রহণীয় হইতে পারে না। 

মাহেশ্বর দর্শনে ইহা বলা হইয়াছে যে, স্বতন্ত্র হইলে জীব মুক্ত হয় এবং 
পরতন্্ব হইলে উহা! বদ্ধ থাকে । স্তরাং জীবের পরতন্ত্রতাই বন্ধন এবং উহার 
বিপরীত যে স্বাতত্ত্র তাহাই মুক্তি। মাহেশ্বর দর্শনের প্রমেয়গুলিকে বুঝিতে 
না পারিলে পূর্বোক্ত বন্ধ বা মুক্তি বুঝিতে পারা সম্ভব হইবে না । 

মাহেখ্বর অদবৈতবার্দে পরমশিব বা শিবই একমাত্র তত্ব। এই তত্ব 
হইতেই অপরাপর তত্বগুলির কল্পনা করা হইয়াছে । পূর্বোক্ত শিবতদ্ব__ 
যাহা হইতে অপরাপর তত্বের উন্মেষ এবং যাহাতে অপরাপর তত্বের বিলয়, 
উহ! প্রকাশস্বভাব২ অর্থাৎ স্বতঃগ্রকাশ। এই তন্বটাকে আমরা অবৈতবেদাস্ত- 
সম্মত নিগুণ, নি:সঙ্গ, নিৰিকল্পক ব্রহ্ষতত্বের মহিত একরপ বলিতে পারি। 
কিন্তু মাহেশ্বর সম্প্রদায় মনে করেন যে, শিবতত্বটী বিমর্শরহিত হইলে 
প্রকাশাত্সক হইতে পারে না।৩ ইহার অভিপ্রায় এই যে, আমরা ব্যাবহারিক 


১। তকমা প্রণকবিলয়ে। মোক্ষঃ কিন্তু প্রপঞ্চনন্বদ্ধবিলন | শাস্ত্রীপিকা, পৃঃ ১২৫ 
২। প্রকাণমাওং যত প্রে/ক্ম, | তিস্রালোক, ২১ | 
৩। নহিশিবিমর্শ: প্রকাশঃ সমকি/উৎগদ্থতে বা। & টীকা 


কিরপাধলী ৯৫. 


প্রকাশ বলিতে ঘাহা বুঝি তাহা সর্বদা বিমর্শযুকই হইয়া থাকে। “আমি ইহা 
জানি” “আমি ইহা করি, “আমার ইহ! ইচ্ছা” এই ভাবেই আমরা জ্ঞান বা 
প্রকাশকে পাইয়া থাকি । এইবপ বিমর্শ থাকিবে না অথচ প্রকাশাত্মক হইবে 
এমন কোনও তত্ব আমর! ব্যাবহারিক জগতে পাই না। অতএব ইহা বুঝিতে 
হইবে যে, কোন প্রকাশাত্মক তন্বই বিমর্শ-রহিত হয় না, উহা নিশ্চয়ই মবিমর্শ 
হইবে। বিমর্শ ও প্রকাশধাতু ভিন্ন বস্ত নহে। বাস্তবিকপক্ষে প্রকাশবস্ত 
বিমর্শাআকই বটে | বিমর্শই উহার স্বরূপ) বিমর্শ প্রকাশের ধর্ম নহে। এজন 
এই মতে চৈতন্যের বিমর্শন্বভাবতা স্বীকার করিলেও ছেতবাদ আসিয়! উপস্থিত 
হয় না। | 

মাহেশ্বর মতে প্রকাশতত্বের স্বরূপ বুঝাইতে যাইয়া দৃষ্টাস্তূপে আমরা 
যে ব্যবহারসম্মত “আমি ইহা জানি, আমি ইহা করি” ইত্যাদি-ূপ বিমর্শের 
উল্লেখ করিয়াছি তাহা অপূর্ণ অহস্তার বিমর্শ। কারণ তাদৃশ বিনর্শে 
অতি অ্পনংখ্যক পদার্থই প্রকাশ পাইয়াছে__সমস্ত ব্রহ্ধাণ্ড উহাতে প্রকাশ 
পায় নাই।' উক্ত বিমর্শে যখন সর্বজ্ঞাতৃত্ব ও সর্বকর্তৃত্ব বীজরূপে অন্তনিহিত 
থাকে তখন এ বিমর্শকে পূর্ণাহস্তার বিমর্শ বলিয়া গ্রহণ করা হয়। তাদৃশ 
বিমর্শকে আমর! 'প্রকাশবপুরহং প্রকাশে, (প্রকাশস্বভাব আমি প্রকাশ 
পাই) এই আকারে বুঝিতে পারি। উহাতে প্রকাশ্ঠমান বস্ত শক্তিরূপে 
থাকে বলিয়া উহার পৃথক কোন নাম থাকে না। সর্বজ্ঞত্ব এবং সর্বকর্তৃত্ব উহাতে 
বীঞ্জরূপে অস্তনিহিত থাকে । পূর্ণাহস্তার বিমর্শকেই মাহেশ্বর দর্শনে শ্বাতন্্য 
বা শক্তি নামে অভিহিত করা হুইয়াছে। এই বিমর্শের অন্তরে সকল জগ, 
তাহার প্রকাশ, তাহার হৃষ্টি-স্থিতি-লয় প্রভৃতি চরম হুমম অবস্থায় অন্তনিহিত 
আছে। পৃরোক্ত বিমর্শাত্মক যে প্রকাশবন্ত তাহাই শিবতত্ব। উহাতে সমুদয় 
বর্ণ স্কোটরূপে অন্তনিহিত থাকে। ইহাকেই শাস্ত্রে স্বরসোদিতা বাক্‌ বলা 
হইয়াছে। শ্রাপ্তকারগণ ইহাকে চি, চৈতন্ত, স্বাতদ্য, -মুখ্য-এশ্বর্য, সর্বকতৃ, 
ুরত্তা, নার, হৃদয়, ম্পনদ প্রভৃতি নানাবিধ শের দ্বারা অভিহিত করিয়া 
থাকেন। | 


পূর্বোক্ত শিবতত্ব নিজ পূর্ণাহস্তার বিমর্শ ব্যতীত অপর কোন উপাদানান্ি 
কারণের অপেক্ষা না রাখিয়াই. বিশ্বের স্ট্রি-স্থিতি-সংহার করিষ্কা থাকেন। 
এজন্ত শিবতত্বকে স্বতআ্জ ও বিমর্শশক্তিকে স্বাতজ্য বলা হইয়াছে। শক্তি ও 


৯৩ ্‌ কিরণাবলী 
শক্তিমানের কোন ভেদ নাই। কেবল বুঝিবার জন্যই” শক্তি ও শক্তিমান্‌ 
এই ছুইটী শব্দের ব্যবহার হইয়া থাকে । 'ব্যবহারক্ষেত্রে আমরা যে ঘট, পট 
প্রভৃতি 'বস্তর স্থই-সংহারাদি কার্য দেখিতে পাই তাহাতে শ্রষ্টা বা সংহর্তার 
স্বাতস্ক্য পরিলক্ষিত হয় না । কারণ কুলাল ঘট নির্মাণ করিবার সময় মৃত্তিকা 1 
প্রভৃতি অন্য উপাদানের অপেক্ষা না করিয়া! কেবল নিজ শক্তির সাহায্যে উহা 
করিতে পারে না। এইরূপ সংহার করিতে হইলেও সংহতৃগণ সাধনাস্তরের $ 
অপেক্ষা করেন। কিন্তু মাহেশ্বর মতে শিব শ্বতন্ত্ভাবেই জগতের সৃষ্টি- 
স্িতি-সংহার করিয়া থাকেন। কারণ তিনি নিজ বিমর্শশক্তি ব্যতিরেকে 
জগৎ-স্থষ্টি প্রভৃতি কার্ধে অপর কোন উপাদানাদি সাধনের অপেক্ষা রাখেন 
না।. 

যদিও উপাদান-নিরপেক্ষভাবে অর্থাৎ কেবল স্বকীয় শক্তির সাহায্যে বন্ধ- 
সষ্টির কোন দৃষ্টান্ত আমরা ব্যাবহারিক জগতে খুঁজিয়! পাই না ইহা সত্য 
এবং সেজন্য ্বতন্ত্র-নির্মাতৃত্বকে বুদ্ধিস্থ করা আমাদের পক্ষে অনায়াসসাধ্য 
নহে, তথাপি জগতের তত্ব বিচার করিলে আমরা বুঝিতে পারিৰ যে জগতের 
নির্যাণাদি কার্য শ্বতন্ত্রভাবেই হইয়া থাকে । বাস্তবিকপক্ষে জগন্ির্মাতা নিজ 
বিমর্শশক্তি ব্যতীত স্বীয় নির্মাণে উপাদানার্দি কারণের অপেক্ষা রাখেন না। 
ব্যাবহারিক ক্ষেত্রে আমরা কত্াকে অর্থাৎ কার্ধের নিষ্াতাকে চেতন ও ঘট 
প্রভৃতি কার্যগুলিকে জড়ম্বভাব বলিয়া মনে করি। এইরূপ মনে করার জন্যই 
অর্থাৎ এইরূপ ভ্রানস্তির ফলেই আমরা নির্মাণ-ব্যাপারে স্বাতন্্য দেখি না, 
পারতন্ত্ই দেখি । যদি আমর] বুঝিতে চেষ্টা করি যে নির্মাত! পুরুষের ন্যায় 
নিমিত ঘট, পট প্রভৃতি পদার্থগুলিও তত্বতঃ জড়ম্বভাব নহে কিন্ত 
প্রকাশশ্বভাবই, তাহা হইলেই আমরা স্পষ্টভাবে জানিতে পারিব যে নির্মাণে 
নির্মাতার পরতন্ত্রতা নাই, স্বাত্্ই আছে। স্থতরাং নির্মাতার স্বাতন্্র 
বুঝিতে হইলে নিমিত ও নির্মাতা এই উভয়ের চিদাত্মকতা বুদ্ধিস্থ করিতে 
হইবে। অর্থাৎ যদি আমরা কোনপ্রকারে এইরূপ ধারণা করিতে পারি যে 
ঘট, পট প্রভৃতি পদার্থের নির্মাতা মৃত্তিকা বা শ্বত্রই, অন্ত কেহ নহে, তাহা 
হইলে ইহা বুঝা যাইবে যে মৃত্তিকা বা হুত্র যে ঘট, পট প্রভৃতি পদার্থ নির্মাণ 
করিয়াছে উহাতে তাহারা অন্ত কোন বস্তর 'অপেক্গা রাখে নাই। মৃত্তিক 
নিজ শত্তিতেই ঘট হইয়াছে এবং তস্ত শববীয় শক্তিতেই পট হইয়াছে। কিন্ধ 


কিরণাবলী ৯৭ 


পূর্বোক্ত কল্পনা তখনই সঙ্গত হইতে পারে যদি নির্মাত! ও নিমিত একজাতীয় 
বন্ত হয়। নির্মাতা ও নিমিত ভিন্নজাতীয় হইলে আমরা আর উপাদান- 
নিরপেক্ষভাবে বস্তির কল্পনা করিতে পারি না । যেহেতু আমরা নির্মাতাকে 
চেতন ও নিমিতকে জড়ম্বভাব বলিয়া ধরিয়া রাখিয়াছি সেজন্যই আমরা 
কুলালাদি নির্মাতাকে মৃত্তিকাদি-উপাদান-সাপেক্ষভাবে ঘটাদি কার্ষের কর্তা 
বলিয়। বুঝি । 

শিবতত্বের স্বাতন্ত্র ব্যাখ্যা করিতে যাইয়া! মাহেশ্বর সম্প্রদায় বলিয়াছেন 
যে, স্বাতস্ত্রের সক্কোচবশে পশুভাবাপন্ন জীব অর্থাৎ অল্পজ্ঞ ও অল্পকর্তৃত্বাভি- 
মানী জীব ভ্রমবশতঃ জগৎকে জড়ম্বভাব বলিয়া মনে করে) কিন্তু তত্বতঃ 
জগৎ জড়ম্বভাব নহে, উহা! শিবস্বভাব অর্থাৎ প্রকাশাত্মক। ঘট, পট 
প্রভৃতি নিখিল জাগতিক বস্তর যে প্রকাশ হয়, উহা সর্ববাদিসম্মত। আমরা 
কেহই এরূপ মনে করি না ঘে জড় বন্তগুলির প্রকাশ হয় না। এজন্ত 
বিভিন্ন দর্শনে নানাবিধ কল্পনার আশ্রয় লইয়া! জড় বস্তসমূহের প্রকাশ-রহস্ 
বিবৃত হইয়াছে। এ স্থলে ইহা প্রথমতঃ চিন্তা করিয়া দেখা উচিত যে, 
জড়ের প্রকাশ আদৌ! সম্ভবপর কি না। যাহা স্বক্ং প্রকাশ পায় না তাহাই 
জড় এবং যাহা প্রকাশ পায় তাহাই চিৎ। অনেক দার্শনিক এইকপ মনে 
করেন যে, প্রকাশাত্মক চৈতন্তের সাহায্যেই জড় বস্ত প্রকাশ পাইয়া থাকে । 
কেহ কেহ বা স্বয়ং-জড় জ্ঞানাত্মক গুণের সাহায্যে জড়ের প্রকাশ হইয়া 
থাকে বলিয়া মনে করেন। কিন্তু মাহেস্বর দর্শনে বল! হইয়াছে ষে, প্রকাশ ও 
প্রকাশ্ঠ ভিন্নঙ্গাতীয় বগ্ত হইলে প্রকাশের সাহায্যেও প্রকাশ বন্ত প্রকাশ 
হইয়া যাইবে না । দুইটা ভিন্নজাতীয় বস্তর মধ্যে একটী অপরের সাহায্যে 
অন্যজাতীয় হয় নাঁ_অর্থাৎ জাতি বিনিময় করে না। স্থতরাং চৈতন্তের 
সাহায্যেও অচিৎ বস্ত অচিৎই থাকিবে; আর যদি অচিৎই থাকে তাহা 
হইলে উহার প্রকাশের সম্ভাবনা থাকে না। ষাহা চিৎস্বভাব তাহারই 
প্রকাশ হয়।১ অতএব ঘট, পট প্রভৃতি বন্ত যখন গ্রকাশ পায় তখন ইহ! 

১। ভ্ঞেযস্ত হি পরং তন্বং বঃ প্রকাশাস্বকঃ শিব3। 
ন হ্ৃপ্রকাশরপন্ড প্রাকান্ঠং বন্ততাপি বা॥ তন্্নোর ১২ 

****প নম্থসৌ স্ব়মতথারপোইপি প্রকাশদন্বদ্ধাত্তখ! ভবিক্গতীত্যাশধ্যাহ ন হাত্যাদি। 

প্রকাশসন্বক্ষেনাপি হি প্রকাশষানো৷ নীলাদিঃ শ্বরং প্রকাশরাগ এব সন্‌ প্রকাশতে, নি 


ঘগ্রকাশরপশ্চ প্রকাশতে 5 ইতি শাৎ। ন হি অন্েতঃ প্রাসাঃ খেততে। ন চৈবং বন্ততবযপ্ানড 
প্যাৎ। ন হি প্রকাশরপতাষপহায় আ্দ্বন্ত সভঙষেছিতি ভাবঃ। 'উ, টাক! 


৯৮ কিরণাবলী 


প্রমাণিত হইতেছে যে উহারাও শ্বরূপতঃ প্রকাশাত্মকই।» এইকপে জগতের 
প্রকাশরূপতা প্রমাণিত হইলে জগৎস্থতিতে শিবতত্বের স্বাতন্ত্যও আর অসম্ভব 
হইবে না। কারণ প্রকাশাত্মক শিব নিজের প্রকাশম্বভাঁব শরীর হইতেই 
'অন্যনিরপেক্ষভাবে নিজ সামর্ধ্যের দ্বারাই জগতের রচনা করিতে পারেন। 
স্থতরাং প্রকাশস্বভাব জগৎ স্ক্্মভাবে অর্থাৎ শক্তিরূপে বিমর্শশক্কির গর্ভে প্রবি্ 
থাকায় শিবের পক্ষে অন্যনিরপেক্ষভাবে জগতের স্থট্টি নিতান্তই স্বাভাবিক | 
্বীয় দেহে তত্তগুলি হুক্্তাবে থাকে বলিয়াই ল.তার পক্ষে কুত্রনির্মাণে অন্ত 
উপাদানের অপেক্ষা থাকে না এবং লতা ও স্যত্র একজাতীয় বস্ত বলিয়াই ল.তার 
অন্তরে স্তরের হুম্্রভাবে বিদ্যমানতা সম্ভব ; ভিন্নজাতীয় বস্ত হইলে ইহা সম্ভব 
হইত না। অতএব ইহা আমরা বুঝিতে পারিতেছি ঘে, প্রকাশমানতাই সাক্ষী 
হইয়া আমাদের নিকট জগতের প্রকাশম্বভাবত| জানাইয়। দিয়াছে এবং এই 
কারণেই একজাতীয়তা-নিবন্ধন বিমর্শশক্তির গর্ভে 'জগৎ হুষ্্রভাবে অন্তলন 
থাকে। লংতা-তন্তর ন্যায় কখনও উহা প্রকাশ পায়, কখনও বা উহা স্থম্্রভাবে 
বিমর্শশক্তিতে লীন হইয়া থাকে । 


বিশ্বব্র্মাও তত্বতঃ প্রকাশত্বভাব হইলে তাহার স্থ্টি বলিতে আমরা ইহাই 
বুঝিব যে, বিমশিনীর গর্ভে অন্তর্লান ব্রদ্ধাওড পরিষ্ফুটভাবে প্রকাশ পায় । 
এই যে ক্ফুটভাবে জগতের প্রকাশ ইহাই মাহেশ্বর মতে জগতের সৃষ্টি। 
শিব যখন বিমশিনীর সাহায্যে স্বান্তনিহিত জগৎ প্রকাশ করেন তখন 
তাহাতে কার্ধকারণভাব এবং জড়ত্বও প্রকাশ পায়। অর্থাৎ শিব কোন 
একটীকে কারণরূপে এবং অন্য একটীকে কার্ধরূপে এবং কার্যকারণাআ্ক জগৎকে 
জড়রূপে প্রকাশ করেন। এই রীতিতে জগৎ প্রকাশ পায় বলিয়াই আমরা 
কোনটাকে কারণ, কোনটীকে বা কার্য এবং কার্ধকারণাত্মুক জগৎকে জড় বলিয়া 
মনে করি। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে কোন কার্ধকারণভাব বা জড়ত্ব নাই। যদিও 
জ্গত্তত্বের সহিত শিবতত্বের বিন্দুমাত্র ভেদও নাই তথাপি ভিন্নরূপে প্রকাশিত 
হয় বলিয়াই জগতের সহিত জগন্নির্মাতার ভেদ দেখ! যায়। মাহেশ্বর মতের 
সহিত অহৈতবেদাস্ত মতের প্রভেদ এই যে মাহেশ্বর মতে জগৎ মিথ্যাভূত, 
মায়িক বা জড় বলিয়! স্বীকৃত হয় নাই। শিবতত্বের ন্যায় জগততত্ব প্রকাশ- 


১। নহিবিশবং নাম প্রকাশমানন্থাত্তদতিগিতং বিকিৎ সম্ভবতি। ০০০০০৪০ হত 
শ্রকাশমান্বাযোগাাদনষেব নক্তাদিতি। হাক, ৩৯ টীকা! 


কিরণাবলী ৯৯ 
শ্বভাবই। সাংখামতের সহিত এই মতের পার্থক্য এই যে, সাংখ্যমতে 
জগৎ জড় এবং উহা জড় গ্রকুতির পরিণাম অর্থাৎ জড় প্রকৃতিতে বিশ্বরদ্ধা 
তাহার নিজ আকার-প্রকার লইয়াই সুপ্্মভাবে অবস্থান করে) পুরুষের 
সাল্নলিধ্যবশতঃ গুণক্ষোত হইলে প্রর্কতির গর্ভস্থিত জগৎ স্থুলরূপে আবিভূতি 
হয়। কিন্ধু মাহেশ্বর মতে প্রকাশাত্মক জগৎ প্রকাশস্বভাব বিমশিনীতে 
হুক্রভাবে প্রকাশ পায় এবং স্থপ্টিকালে উহা! স্থুনরূপে প্রকাশ পাইয়া থাকে। 
যাহা হুম্ত্রভাবে বিমধিনীতে প্রকাশ পাইতেছিল উহা! কোনরূপ পরিবর্তন 
ব্যতিরেকেই স্থিকালে স্থুলরূপে প্রকাশ পায়। অতএব মাহেশ্বর মতে জগৎ 
শিবাত্মক, শিব হইতে ভিন্ন বন্ধ নহে।১ শিবতত্বে সমস্ত জগৎ ভূত, ভবিষ্ৎ 
ও বর্তমান স্ুক্্রূপে প্রকাশ পায়। কারণ ভ্রেকালিক বস্তরই ুম্রপতা 
যুক্তিসি্ধ। অতীত, আগামী ও বর্তমান বন্ত সকলেই হুক্রূপে অবস্থান 
করিতে পারে। এই কারণেই শিবতত্বে ত্রেকালিক বন্তর প্রকাশ উপপন্ন 
হয়। এ সুম্দ্রতা যখন চরম সীমায় উপস্থিত হয় তখন ভেদ বিলুপ্ত হইয়া যায়। 
এজন্ত শিবতত্বে জগততত্বের ভেদলেশও বিদ্ধমান থাকে না উহাতে সমস্ত 
জগৎ শিবাকারে পর্যবসিত হয়। তে বিলুপ্ত হইলেও অৈতবেদান্তের 
ব্রত্মের সহিত মাহেশ্বর মতের শিব একীভূত হয় না। কারণ মাহেশ্বর মতে 
যথাবস্থিত শিবতত্বে যথাবস্থিত বস্ততত্বের বিমর্শ বিদ্যমান থাকে, কিন্তু বেদান্ত 
মতে ব্রন্ষতত্বের বিমর্শরূপতা স্বীকৃত হয় নাই $ উহাতে নিবিমর্শ চিৎ-তত্বকেই 
ব্রদ্মতত্বরূপে গ্রহণ করা হইয়াছে। 

মাহেশ্বর মতে শিবতত্বকে তিন ভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে--শিব, 
সদাশিব ও ঈশ্বর । উপরিবণিত তত্বই শিবতত্ব। অপেক্ষাকত ক্ষুটভাবে 
বিমশিনীর গর্ভে জগত্তত্বের প্রকাশ হইলে তাদৃশ প্রকাশাত্বক সর্বজ্ঞ সর্বকর্তী 
চিৎতত্বকে সদাশিব বলা হইয়াছে এবং শ্ক,উতমতাবে জগতের প্রকাশ হইলে 


১। জলঘর্পণবত্তেন সর্বং ব্যাপ্তং চরাচরম্‌॥ তন্ত্রালোক। ১৬৬ 

দর্পণান্তস্তঃ প্রতিবিষ্বিতং ঘটাি যথা তর্পপাদিব্যতিরেকেণ প্রকাশমানমপি ঘর্পপানতিরিক্তমেব, 
অন্তথা ঘর্পণযটয়োরন্তোন্তং বৈবিক্রেন ভানং সাত তখৈব প্রকাশাশ্মনা শিবেনাশি স্থাবর- 
জঙ্গনাত্বক সিং বিশ্বং কেচ্ছা খন্বরূপাতিরিভারমানত্বেনাবভামিতং সৎ, ব্যাপ্ত প্রকাশযানত সখা" 
সুপগন্ত শবন্বরপানতিয়েকেপৈৰ ক্রোড়ীকৃতমণ অভএবায়ং বিমযনেংপি বিশ্বোতীর্ঘ ৪ 
তষায়ঃ। প্র, টাক! | রব 


১৯ কিরণাবলী 


তাদৃশ প্রকাশাত্মক সর্ব সর্বকর্তা চিৎ-তত্বকে ঈশ্বর বলা হুইয়াছে। বল 
বাহুল্য, দার্শনিক বিচারে এইরূপ বিভাগের কোন উপযোগিতা নাই। 


মাহেশ্বর মতে শিব, শক্তি, সদাশিব, ঈশ্বর, শুদ্ধবিদ্যা মায়া, কলা, বিদ্যা, 
রাগ, কাল, নিয়তি, পুরুষ, প্ররুতি, বুদ্ধি, অহঙ্কার, মন, পঞ্চবিধ কর্মেক্জিয়, 
পঞ্চবিধ জ্ঞানেন্দরিয়, পঞ্চবিধ তন্াত্রা ও পঞ্চবিধ মহাভূত এই ফট্ত্রিংশ তত্বের, 
উল্লেখ করা হইয়াছে । শিব, সদাশিব ও ঈশ্বর এই তিনটা তত্ব পূর্বেই 
আলোচিত হইয়াছে। এক্ষণে আমরা অন্তান্ত তত্বগুলির ব্যাখ্যা 
করিতেছি । স্বাতন্ত্যশক্তিতে যখন বহিঃপ্রকাশের ইচ্ছা উন্মেষিত হয় তখন 
উহাকে শক্তিতত্ব-রূপে বর্ণনা কর! হয়। ইহার অভিপ্রায় এই যে, বিমশিনীর 
গর্ভে সকল শক্তি অন্তর্লান অবস্থায় বিদ্যমান থাকে এবং সেইভাবেই উহা। 
পূর্ণাহস্তার যোগে শিবতত্বে প্রকাশিত থাকে। ইহাতে জ্ঞান, ইচ্ছা ও ক্রিয়া 
এই ত্রিবিধ শক্তি সাম্যাবস্থায় বর্তমান থাকে । যখন বিমশিনীর ইচ্ছাশক্তি 
সমূত্বিক্ত হয় তখন উহাকে শক্তি নামে অভিহিত কর] হয়। এই কারণে 
শক্তি ইচ্ছাপ্রধান হইয়া থাকে। ইচ্ছাপ্রধান বিমশিনীর সহযোগে যে পূর্ণাহস্তা 
প্রকাশ পায় তাহাকে সদাশিব-তত্ব বলা হইয়াছে। অতএব সদাশিবকে 
ইচ্ছাপ্রধান বলিয়! গ্রহণ করিতে পারা ঘায়। ইচ্ছার সমূদ্রেকবশতই উহাতে 
অন্তর্লুন অন্যান্য তত্বগুলি অক্ফ,টভাবে প্রকাশ পায়। বিমশিনী ক্রিয়াশক্তিপ্রধান 
হইলে পূর্ণাহস্তার যোগে যে তত্ব প্রকাশিত হয় তাহাকে ঈশ্বর বলা হইয়াছে। 
প্রকাশমানতাই বস্তর সত্তা বা তত্ব। অতএব সকল অবস্থাতেই বস্তসমূহের 
প্রকাশ অবিলুপ্ধ থাকে । ঈশ্বরতত্বে জগৎ প্রকাশতত্বের শর্থাৎ পূর্ণাহস্তার 
সহিত একীভূত হইক্সা প্রকাশ পাইতে থাকে। যে যুক্তিতর্কের সাহায্যে 
আমরা নিশ্চিতভাবে পরমেশ্বরতত্ব বুঝিতে পারি, অভিনবগ্ুপ্ত সেই যুক্তিতর্ককে 
এ ই? টিনা যা রিলে 
করিয়াছেন । 

যখন শ্বাতত্ত্রশক্তি ব্বকীয় স্বাতন্ত্রাবশে অভেদের প্রকাশকে সন্কৃচিত 
করিয়৷ তেদের প্রকাশ করে তখন স্বাতন্তাশক্তিকে মাঁয়৷ নামে অভিহিত করা 
হয়। এই মায়াশক্তির দ্বারা শিবের শিবত্ব আচ্ছাদিতপ্রা় হইলে শিব 
নিজেকে অরজ্ঞ ও অল্পখক্তিমান্‌. বলিয়া! হনে করেন। এইরুপে শিব 
ডীবভাৰ ধারণ করেন। ঈদৃশ অবস্থাকে শাস্ত্রে পুরুষ নাষে. বর্ণনা কর 
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হুম্ব। তখন শিব হ্বতঙ্্োর প্রভাবে মায়ামোহিত সংসারী হইয়! থাকেন। কিন্ত 
প্রকৃতপক্ষে জীব শিব হইতে জন্যরূপ নহে। মায়াশক্তির প্রাধান্তে জীব মুগ্ধ; 
সর্বশক্তির প্রাধান্তে শিব পরমেশ্বর | 

বিমপ্লিনীর গর্ভস্থিত সর্বকর্তৃত-শক্তির সক্কোচ হইলে উহাকে কলা নাষে 
বর্ণনা করা হয়। সর্বজত্ব-শক্তির সক্ষোচে উহাকে বিদ্যা নামে অভিহিত করা 
হয়। পূর্ণন্ব-শক্তির সক্ষোচে উহা! রাগ নামে কথিত হয়। নিত্যত্ব-শক্তির 
সক্কোচ হইলে উহা! কাল নামে ব্যবহৃত হইয়া থাকে। ব্যাপকত্ব-শক্তির সক্কোচে 
উহা নিয়তি নামে আখ্যাত হয়।৯ এস্থলে ইহাই ম্মরপ রাখিতে হইবে যে, 
অবিশিষ্ট সক্োচ-অবশ্থায় বিমশিনী মায়া নামে অভিহিত হইয়া থাকে এবং 
বিশেষ বিশেষ সক্ষোচ-অবস্থায় উহাকে কলা, বিদ্যা প্রভৃতি নামে বর্ণনা কর 
হয়। স্থৃতরাং কলা, বিদ্যা প্রভৃতি ভেদগুলির দ্বারা মায়াকেই পাচ ভাগে 
বিভক্ত করা হইয়াছে। কিন্তু ইহা লক্ষ্য করা প্রয়োজন ঘে, পূর্বোক্ত মায়া 
বেদান্তের মায়! হইতে তত্বতঃ সম্পূর্ণ ভিন্ন। কারণ যর্দিও উভয়ের বন্ধনরূপ 
কাধ একই, তখাপি মাহেশ্বর মতে মায়া অদ্বৈতবেদান্তের মায়ার ন্যায় জড়ম্বভাব 
নহে। মাহেশ্বর মতে প্রকাশস্বভাব বিমশিনী শক্তিই স্বাতত্ত্রাবশতঃ সঙ্কুচিত 
হইয়া মায়া নাম গ্রহণ করে। কলা, বিগ্যা, রাগ, কাল ও নিয়তি এই পাচটা 
'তত্বকে কঞ্চুক বল! হইয়াছে; কারণ এইগুপির দ্বারা জীব আচ্ছাদিত হুইস়া 
থাকে ।১ | 

যখন বিমশিনী শক্তি-গুরু বা সচ্ছান্্রাদিরপে উপস্থিত হইয়া সৎতর্কের 
অবতারণ! করেন তখন জীব শুদ্ধবিষ্ঠা লাভ করিয়! স্বাতস্ত্যশক্তির প্রভাবে সর্বকরী, 
সর্বশক্তি, পুর্ণ, নিত্য ও ব্যাপক হইয়! যায়-_কোন বন্ধনই আর তখন থাকে না, 
দে তখন পরমেশ্বর হইয়া যায়। এই ম্বাতন্ত্রকেই মাহেশ্বর মতে মুক্তি বলা 
হইয়াছে । 

এই মতে জীবন্মুক্তি ও পরম মুক্তিতে কোন ভেদ নাই। কারণ সৎ- 
তর্কের ছারা শ্ুদ্ধবিগ্ভার উদয় হইলে জীবদ্বশাতেই শরীরাদি ব্রদ্ধাণ- 
পর্যন্ত পদার্থনিচয় প্রকাশাত্মক হইয়া! যায়-্তখন 'প্রকাশবপুত্রহং প্রকাশে? 


১। তথা সর্বকতৃ্বসর্বজতবপূ্ণস্বনিত্যত্বব্যাপকতবপক্তয়ঃ সঙ্কোচং গৃহানা। বখাক্রৰং 
কলাবিষ্ভারাগকা ঈনিয়তিরপতয়া ভান্তি। প্রত্যতিজ্ঞাহদয়, পৃঃ ২২ 
২। অধ্যাতিবশাৎ কলাধিগ্তারাগকালনিয়তিকঞ্চকবলিতম্বাৎ পঞ্চকন্বরপঃ। এ, পে ১৬ 


এইরপে পূর্ণাহস্তার বিমর্শ হইতে থাকে। স্থতরাং তখন প্রকাশাতিরিক্ত জড় 
বলিয়া কিছুই ন1 থাকায় শরীরপাতের কোন প্রশ্নই উঠিতে পারে না। ধাহারা 
শরীরকে জড় বলেন তাহাদের মতেই শরীরপাতের পর বিদেহমুক্তির কল্পন! হইতে 
পারে, মাহেশ্বর মতে নহে । 

স্বাতন্ত্্যমপি যদি ছুঃখতৎসাধননিরত্তিভদদোমি- 
ত্যুচ্যুতে। এশ্বর্ধঞ্চে্, কার্ধতয়া তদ্পি সাধনপরতন্ত্রং 
ক্ষতি চেতি ভুঃখাকরত্বাদ্বেয়মেবেতি। 

ছুখ ও তাহার সাধনের নিবৃত্তি-রূপ স্বাতন্ত্রাই যদি মুক্তি হয়, 
তাহা হইলে (উহাকে আমরা ) অনুমতই বলিব। যদ্দি এশ্বর্যই 
স্বাতন্ত্য হয়, তাহা হইলে তাহাও (অর্থাৎ এশ্বর্য-রূপ স্বাতন্ত্যও ) 
ছুখের আকর হওয়ায় অবশ্যই হেয় হইবে । কারণ উহা! ( অর্থাৎ 
এশ্বর্য ) সাধনপরতন্ত্র বলিয়! ক্ষয়শীলই হইবে । 

তষ্মাদনিনিরতিরাত্যন্তিকী নিঃশ্রেয়সমিতি। 

অতএব অনিষ্টের আত্যস্তিক নিবৃত্তি ( ই) মোক্ষ। 

নন্বপুরুধার্থোহয়ং সুথস্যাপি হানিরিতি চেৎ, ন। 
বহুতরচৃঃখান্ুবিদ্ধতয়া সুখস্যাপি, প্রেক্ষাবদ্ধেয়ত্বাৎ, 
মধুবিষসম্প ক্তান্নভোজনজন্যনুখবৎ । 

যদি বল! যায় যে, “ইহা! ( অর্থাৎ ছুঃখনিবৃত্তি) পুরুষার্থ নহে ; 
কারণ (উহাতে) স্থখেরও পরিহার হইয়া যাইবে'__তাহাও 
সমীচীন হইবে না। কারণ অনেকানেক ছুঃখের সহিত জড়িত 
হওয়ায় সুখও প্রেক্ষাবান্‌ ( অর্থাং বিবেকী ) পুরুষের নিকট হেয় 
হইবে যেমন মধু ও বিষমিশ্রিত অন্লভোজন-জন্ত সুখও হেয় হয়। 
. 'আত্যস্তিক দুঃখনিবৃত্তি জন্মের অত্যন্ত উচ্ছেদে ব্যতিরেকে সম্ভব হয় না। 
সুতরাং আত্যস্তিক দুঃখনিবৃত্তিতে জন্মের অত্যন্ত উচ্ছেদ অবশ্যভাবী হওয়ায় 
সুখের পরিহারও অপরিহার্য হইয়া পড়ে। কারণ স্থখের উৎপত্তিতে শরীর 
বা জন্মের অপেক্ষা থাকে । অতএব যিনি আত্যস্তিক দুঃখনিবৃত্তি কামনা 
করেন তাহাকে অবশ্যই স্থখকামনা পরিত্যাগ করিতে হইবে । এজন্ত 
পূর্বপক্ষী বলিতে চাহেন_ ঘেত আত্যস্তিক ছুঃখনিবৃত্তি পুরুঘার্থ হইতে পারে 
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না। এস্থলে ইহা বলা যায় যে, আয়-ব্যয় তুল্য হওয়ায় ছুঃখের- আত্াস্তিক 
নিবৃত্তি পুরুষার্থ হইতে পারে না। অর্থাৎ যদ্দিও অনভিপ্রেত ছুঃখের সম্যক্‌ 
পরিহারে পুরুষের কিঞ্চিৎ লাভ হইবে ইহা সত্য, তথাপি এ কারণে সর্ববিধ সুখের 
পরিহার আবশ্যক হওয়ায় ব্যয়ের মাত্রাও কিছু কম হইবে না। সুতরাং পূর্বপক্ষী 
মনে করেন যে, ছুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তিকে পুরুযার্থ বলা সমীচীন হয় নাই। 
ইহার উত্তরে বলিতে পারা যায় যে, যদিও সাধারণ লোক স্থখকে কাম্য বলিয়। 
মনে করে তথাপি বিচারবান্‌ পুরুষের নিকট উহা গ্রহণযোগ্য বলিয়! বিবেচিত 
হয় না। কারণ প্রত্যেক ক্ষেত্রেই স্থুখের সহিত নানাপ্রকার দুঃখ জড়িত 
থাকে । ক্ষুধার্ত ব্যক্তির পক্ষে ভোগ্য দ্রব্য গ্রাহথ হইলেও বিষমিশ্রণে উহা 
'পরিত্যাজ্যই হুইয়া থাকে । অতএব দুঃখপরিহারার্থীর পক্ষে সখ হেয়-পক্ষেই 
নিক্ষিপ্ত হইবে। 

যদি বলা যায় যে, সুখ কখনও পরিত্যাজ্য হইতে পারে না। ছুখখ হেয় 
বলিয়াই ছুংখান্থবিদ্ধ সুখ হেয় হয়। অন্যথা ছুংখবিষুক্ত বলিয়া স্থখকে গ্রহণীয় 
মনে করিলে উহার স্বাভাবিক পুরুযার্থত্ব ব্যাহত হয়। যাহা অন্যনিরপেক্ষ ভাবে 
অর্থাৎ প্রয়োজনান্তরের অপেক্ষা ব্যতিরেকে কাম্য হয় তাহাতেই স্বতঃপুক্যার্থত্ 
প্রসিদ্ধ আছে। সুতরাং দুঃখ হেয় হইলেও সুখ হেয় হইতে পারে না। 
অত এব স্বতঃ-পুরুতার্থ হুখের বর্জন অবশ্ন্তাবী হওয়ায় ছুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তি 
পুরুষার্থ হইতে পারে না । 

ইহার উত্তরে সিদ্ধান্তী বলিবেন যে, স্থুখের ন্যায় ছুঃংখপরিহারও নিরুপধি 
অর্থাৎ অন্যনিরপেক্ষভাবে ইচ্ছার বিষয় হওয়ায় উহা স্বতঃই পুরুষার্থ।১ 
ছুঃখভীরু ব্যক্তিগণ অন্য প্রয়োজন ব্যতিরেকেই ছুখেপরিহারে ঘত্ববান্‌ হন। 
এ স্থলে ইহা বলাও সঙ্গত হইবে না যে, দুঃখের বিগমে সখ পাওয়া যাইবে 
বলিয়াই ছুঃখের উচ্ছেদ কাম্য হইয়! থাকে ; অতএব স্থখের নিমিত্তই দুঃখের 
উচ্ছেদ প্রাপ্তব্য, শ্বতঃ নহে । কারণ দুঃখভীরুগণ স্থখের নিমিত্ত ছুঃখের পরিহার 


১। ননু তথাপাাবশ্াকত্বেন দুঃখন্তৈৰ হেরত্বং হৃখন্য নিরুপবীচ্ছাবিষযন্বাং। অন্যথা ছুঃখাননু- 
বিদ্ধতয্া তশ্ত কাম্যত্বে শ্বতঃ পুরুবার্থ্বিরোধঃ ৷ মৈবন্। মুখমনুদ্দিত্যা পি হুঃখ ভীরণাং দুখহানার্থং 
প্রবৃত্তিদর্শনেন ছুঃখাভাবন্তৈব স্বতঃ পুরুতার্থস্বাৎ। ন হি ছুঃখাভাবদশায়াং হুখ্মস্তীতুদিস্ঠ 
ছুঃখাভাবার্থং প্রধর্ততে বৈপরীত্যন্তাশি ম্বচনত্বেন মুখন্তাপাপুরুতার্থন্বাপত্তেঃ। অতে! 
ছুঃখাতাবদ্ষশায়াং হুখং নান্তীতি জ্ঞানং ন শ্ঢুখাভাবাধিনঃ প্রবৃত্বপ্রতিবন্ধকম্। ছুঃখভীরণাং 
হুখলিস্প,নাং মোক্ষেনধিকারাৎ। প্রকাশ, পৃঃ ৫১৫২ 


ক, ... কিরণাবলী 

কামন| করিতে পাবেন না। অতএব দুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তি ত্বতঃ-পুরুযার্থ 
বলিক্ব। স্থখপরিহার অবশ্যস্তাবী হইলেও বিবেকী পুরুষ উহাকে পুরুযার্থ বলিয়া 
মনে করেন এবং ছুঃখপরিহারার্থ প্রবৃত্ত হইয়] থাকেন। 


তথাপি ভ্ুঃখোচ্ছিত্তিরপুরুষার্থ১। অনাগতস্য নিবর্তরি- 
তুমশক্যত্বাদ্. বর্তমানস্য চ পুরুষপ্রযত্বমস্তরেণৈৰ 
বিরোধিগুণান্তরোপনিপাতনিবর্তনীয়ত্বাদ, অতীত- 
স্যাতীতত্বাদ্দিতি চে ন। হেতৃচ্ছেদে পুরুষব্যাপারাৎ 
প্রায়শ্চিত্তবৎ। 


তাহা হইলেও (আপত্তি হইতে পারে যে) ছু'খের উচ্ছে্ 
পুরুষার্থ হইতে পাঁরে না ( যেহেতু উহা প্রযত্বসাধ্য নহে )। কারণ 
অনাগত দুঃখের নিবারণ সম্ভব নহে, বর্তমান ( ছুখ ) পুরুষের প্রত 
ব্যাতিরেকেই বিরোধী গুণান্তরের যোগে (ব্বতঃই ) নিবৃত্ত হইয়া 
যাইবে (এবং) অতীত (ছুখ) অতীত বলিয়াই (নিবৃত্তিযোগ্য নহে )। 
(সুনরাং আত্যস্তিক ছুঃখনিবৃত্তি পুরুষের প্রযত্বপাধ্য না হওয়ায় উহা 
পুরুষার্থ হইতে পারে না।) ( তাহা হইলেও উত্তরে বলা যায় যে, উক্ত 
আপত্তি) সমীচীন নহে। কারণ ( ছুঃখের উচ্ছেদে পুরুষপ্রযত্বের 
অপেক্ষা না থাকিলেও) প্রায়শ্চিত্তের শ্তায় (ছুঃখের) কারণের 
( অর্থাৎ মিথ্যাজ্ঞানের ) উচ্ছেদে পুরুবপ্রযত্বের অপেক্ষা আছে। 
[লোকে ইহা! দেখা যায় যে, পাপজ ছুঃখকে বিনষ্ট করিবার জন্য 
বন্ছ প্রযত্ে প্রায়শ্চিত্তের অনুষ্ঠান কর! হয়। সেইরূপ মিথ্যাজ্ঞান- 
মূলক ছুঃখের নিবৃত্তিকামনায় মূলীভূত মিথ্]াঙ্ানের উচ্ছেদের জন্য 
তত্বজ্কানজনক পুরুষব্যাপারের অপেক্ষা. আছে। অতএব ইহ 
বল! যায় না যে, পুরুষপ্রযত্বের অধীন না হওয়ায় হছুঃখনিবৃত্তি 
পুরুষার্থ হইতে পারে না। ] 


দুঃখের উচ্ছেদে সাক্ষান্তাবে পুরুষব্য।পারের অপেক্ষা না থাকিলেও দুঃখের 
মূল কারণ যে মিথ্যাঙ্ঞান তাহার বিরোধী তত্বজ্ঞানের উৎপত্তিতে পুরুষ- 
প্রযত্বের অপেক্ষা থাকায় ফলতঃ দুঃখের উচ্ছেদে যে পুক্রষব্যাপারের অপেক্ষা! 


কির়পাবলী ১০৫ 
"আছে ইহাই পূর্বোজ গ্রন্থের দ্বার! প্রতিপাদিত হইয়াছে । এ বিষয়ে ইহ্থাও 
বিচার করিয়া দেখিতে হইবে যে, মিখ্যাজ্ঞানগুলিকে তিন্ভাগে রিভক্ত কর! যাক্স 
--অতীত ছুঃখের জনক অতীত মিথ্যাজান, বর্তমান দুঃখের জনক বর্তমান 
মিথ্যাজ্জান এবং আগামী ছুঃখের জনক আগামী . মিথ্যাঙ্জান। এই ভ্রিবিধ 
মিথ্যাজ্ঞানের মধ্যে অতীত ও বতমান মিথ্যাজ্ঞানকে নাশ করিবার জন্য কোনও 
পুক্ুষব্যাপার আবশ্তক হইতে পারে না। কারণ অতীত মিথ্যাজ্ঞান স্ব-কার্ধ 
দুঃখের সহিত পূর্বেই বিনষ্ট হইয়া! গিয়াছে। বর্তমান মিথ্যাজ্জানও বর্তমান 
দুঃখের সহিত বিনষ্ট হইয়াই যাইবে । কারণ মিথ্যাজ্ঞান ও দুঃখ উভয়েই ক্ষণিক। 
আগামী দুঃখের জনক যে আগামী মিথ্যাঙ্ঞান তাহার বিরোধী তত্বজ্ঞানের 
নিমিত্ত পুরুষব্যাপারের অপেক্ষা থাকিতে পারে। কিন্তু যে আগামী মিথ্যাজ্ঞানের 
বিরোধী তত্বজ্ঞান সম্প্রতি উৎপন্ন হইল, তাহার ফলে আগামী মিথ্যাজ্ঞানটা আর 
কখনও উৎপন্ন হইবে না। উহা! চিরকালই ভবিষ্ততের গর্ভে লীন থাঁকিবে। 
এরপ মিথ্যাজ্ঞান কোনও প্রমাণের ছারা সমধিত করা যায় না। সুতরাং নিশ্রমাণ 
মিথ্যাজ্ঞানের বিরোধী তত্বজ্ঞানের নিমিত্ত পুরুষের ব্যাপার স্বীকৃত হইতে পারে 
না। অতএব প্রযত্বসাধ্য না হওয়ায় আত্যত্তিক দুঃখের নিবৃত্তিকে পুকুষার্থ বলা 
যায় না। 
ইহার উত্তরে প্রকাশকার বলিয়াছেন যে, চরম ছুঃখের নাশক যে তত্বজ্ঞান 
তাহার উৎপত্তিতে পুরুষব্যাপারের অপেক্ষা থাকায় চরম ছুঃখের নাশ-রূপ যে হঃখের 
আত্যন্তিক শিবৃত্তি তাহা পুরুষার্থ হইতে পারে। যদিও বর্তমান কালে চরম 
দুঃখটী ভবিষ্যতের গর্ভেই লীন আছে ইহা সত্য, তথাপি উহা অলীক নহে। কারণ 
মুক্তির অব্যবহিতপূর্ব-তৃতীরক্ষণে উহা! উৎপন্ন হইবে। অনান্য ছু'খসমূহের স্থায় 
ক্ষণিকত্-নিবন্ধন চরম দুঃখটী যদিও পরবর্তাঁ অন্থুতবের দ্বারা বিনষ্ট হইবে ইহা! 
সত্য, তথাপি অন্বয়-ব্যতিরেকের দ্বারা উক্ত ছুঃখের ধ্বংসের প্রতি উক্ত দুঃখের স্ায় 
তত্বজ্ঞানও কারণ বশিয়া সমধিত হয়।৯ 


কিন্তু আমাদের মনে হয় যে, যদিও ক্ষণিকত্ব-নিবন্ধন চরম-ছুঃখটীও সাধারণ 
দুঃখের স্তায় পরবর্তী অন্থভবের দ্বারাই বিনাশপ্রা্ হইবে এবং & বিনাশে তত্ব. 
জ্ঞানের বিশেষ কোন উপযোগিতা নাই, তথাপি ছুঃখের চরমত্ব-সম্পা্দনে তত্ব- 
জ্ঞানের উপযোগ থাকায় চরমুঃখধ্বংস-রূপ মুক্তিতে তবজ্ঞানের ছারা পুরুষব্যাপারের 


১। প্রতিযোগিবত তত্বত্ঞনন্ডাপি তদ্ধেচুদ্থাৎ। প্রকাশ, পৃ ৫৩ 


১৯৬, কিরণাবলী 


অপেক্ষা আছে। তত্বজ্ঞানবান্‌ পুরুষের পক্ষেই চিনির সম্ভব। সাধারণ- 
ব্যক্তির ছুংখ চরম হয় না। 

তথাহি মিথ্যাজ্ঞানং সবাসনমিহ সংসারযূলকারণন.। 
তচ্চ ততব্বজ্ঞানেন বিরোধিনা নিবর্ত্যতে। তন্নিরতো 
রাগাদ্যপায়ে প্ররৃত্েরপায়াজ্জন্মাগ্ভপায়ঃ। তথাচ ভুঃখ- 
সম্তানোচ্ছেদঃ। তচ্চ তত্বজ্ঞানং পুরুষপ্রযত্বসাধ/মিতি। 

তাহা এইরূপই যে, বাসনা-সহকৃত মিথ্যাজ্বানই সংসারের মূল 
কারণ। তাহা (অর্থাৎ সংসারের মূল কারণ) ( মিথ্যাজ্ঞানের ) 
বিরোধী তত্বঙ্ছানের দ্বারা নিবতিত হয়। তাহার (অর্থাৎ দিথ্যা- 
জ্ঞানের ) নিবৃত্তি হইলে রাগাদিও নিবৃত্ত হইয়া যায়; (তাহার ফলে ) 
জন্ম গরভৃতির উচ্ছেদ হয়। এইরূপে ছুঃখসম্ততির উচ্ছেদ হইয়া থাকে । 
উক্ত তত্বজ্ঞান পুরুষের প্রযত্বসাধ্য । (সুতরাং ইহা বল! যাইতে পারে 
না যে, পুরুষপ্রধত্বের অপেক্ষা না থাকায় ছংখনিবৃত্তি পুরুষার্থ হইবে 
না।) 

কিং পুনরত্র প্রমাণম.? ছুঃখসম্ততিরত্যন্তযুদ্ি তে 
সন্ততিত্বাৎ প্রদদীপসন্ভতিবদ্দিত্যাচার্যাঃ। 

(পূর্বে যাহা বল! হইয়াছে ) ইহাতে প্রমাণ কি? (অর্থাৎ 
পৃরপিক্ষী বলিতেছেন যে, ছুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তি অপ্রামাণিক ; 
অতএব উহা! পুরুষার্থ হইতে পারে না) ( ইহার উত্তরে ) আচার্ষগণ 
বলেনঃ ছঃখসম্তুতি আত্যস্তিকভাবে উচ্ছিন্ন হইবে ; যেহেতু উহা সন্তৃতি, 
যথা প্রদীপসম্ততি। (এইরূপ অনুমানের ছারা ছুঃখের আত্যস্তিক 
নিবৃত্তি প্রমাণিত হয়) 
পাধিবপরমাণুগতর্ূপাদ্দিসন্তানে নৈকান্তিকমিদমিতি চেৎ, 
ন। র্বাত্মগতছৃঃথসন্ততিপক্ষীকরণে ফলতত্তস্যাপি 
পক্ষেহস্তভণবাৎ। ন হি সর্বযুক্তিপক্ষে সর্বোৎপত্তি- 
মন্লিমিত্তস্যাদৃষ্টস্যাভাবাৎ ততছ্ুৎপত্তৌ বীজমন্তি। নচ 
সর্বভোক্তুণামপব্ক্কৌ তছৎপত্তেঃ প্রয়োজনম্তি। ন 
হি বীজপ্রয়োজনাভ্যাৎ বিন! কস্যচিছৎপত্তিরস্ভি । 
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( পূর্বোক্ত অনুমানের বিরুদ্ধে নিয়োক্ত আপত্তি সমীচীন হইবে 
না যে) পাধিবপরমাণুগত রূপাদি-সন্ভানে সন্ততিত্বরূশ হেতু 
'অনৈকাস্তিক” হইয়া গিয়াছে । কারণ সকল-আত্মগত হুঃখসম্ততি 
“পক্ষ হওয়ায় ফলত; উক্ত রূপারদি-সম্ততিও পক্ষেই অন্ততুক্তি হইয়া 
গিয়াছে । যেহেতু (অর্থাৎ রূপাদি-সম্তানের পক্ষপ্রবেশে কারণ 
এই যে) সর্বজনীন মুক্তিপক্ষে ( অর্থাৎ সর্বাত্মগত ছুঃখসন্ততির উচ্ছেদ 
স্বীকার করিলে ফলতঃ সকল জীবেরই মুক্তি অর্থতঃ পাওয়া যায় 
বলিয়৷ ) জঙ্যমাত্রের (প্রতি সাধারণ) নিমিত্ত যে অনৃষ্ট তাহার. 
অভাববশতঃ (অর্থাৎ সর্বমুক্তিপক্ষে ভোগাদৃষ্টের অস্তিত্ব-কল্পনা সম্ভব 
না হওয়ায়) তাহার ( অর্থাং পাধিবপরমাণুগত বূপাদির ) 
উৎপত্বিতে কোনও বীজ থাকিবে না এবং ভোক্ত্মাত্রের অপবর্গ 
হইলে তছ্‌ংপত্তির (অর্থাৎ পাঁধিবপরমাণুগত-রূপাদি-স্প্টির ) কোন 
প্রয়োজনও থাকে না। বীজ ও প্রয়োজন ব্যতিরেকে কাহারও উৎ- 
পত্তি হয় না। ( অতএব ইহা বুঝা যায় যে, যিনি সর্বমুক্তিকে স্বপক্ষ 
বলিয়া মনে করেন তিনি অবশ্যই পাঁধিবপরমাণুগত রূপার্দিরও 
অত্যন্ত উচ্ছেদ স্বীকার করেন। এই কারণেই স্বমুক্তি পক্ষ 
হইলে পাঁধিবপরমাগুগত রূপাি-সম্তানের আত্যস্তিক উচ্ছেদও 
ফলত; পক্ষকুক্ষিতেই নিক্ষিপ্ত হয়। ) 


ছুঃখসম্ততি:, অত্যন্তমুচ্ছিন্যতে, সন্ভতিত্বাৎ, প্রদীপসম্ততিবৎ'৯ এইবপ 
অনুমানের দ্বারা আচার্য উদয়ন ছুঃখধাবার আত্যস্তিক উচ্ছেদ প্রমাণিত 


১। এ স্থলে 'আাচাধাঃ এই পদের ত্বারা উদয়ন পূর্ববর্তী কোন আচার্কেই উপলক্ষিত- 
করিয়াছেন বলিয়া মনে হয়। উদয়নের পূর্ববতী বৈশেহষিক আচার্গণের মধ্যে ব্যোষশিবাচার্য 
স্বকৃত বোমবতীবৃত্তিতে প্রায় অনুরূপ অনুমানের উল্লেখ করিয়াছেন । ্রীধরকৃত স্থায়কন্দলী গ্রন্থেও 
এর্নপ অঈঘানের প্রয়োগ পাওয়। যায়। 

নবানাধাস্মবিশেষগুণানাং সম্তানোইতাত্তমুচ্ছিগ্ভতে জন্তানত্বাদ। যো যঃ সম্তানঃ স. 
পোহতান্তমুচ্ছিনতমানো দৃষ্ট:৪ যথা প্র্ীপসম্ভানঃ । ফ্যোমবতী, পৃঃ ২ (ক) 

' তন্তাঃ সন্ভাবে কিং প্রমাণম্‌? ছুঃখদস্ততি ধর্মিণী ইতি িকাধীগমনথিবিতি 
তাকিকাঃ। স্তায়কন্দলী, পৃঃ ৪ 


২৯৬৮ | কিরপাবলী 
করিয়াছেন। কিন্তু এ স্থলে সম্ততি বলিতে কি বুঝিতে হইবে তাহা 
আচার্য স্পষ্টভাবে বলেন নাই। অতএব এ বিষয়ে আলোচনা কর 
প্রয়োঙ্গন ৷ সাধারণতঃ পূর্বাপরীভাবাপন্ন কার্ধগুলিকে সম্ভতি বা ধারা 
বলা হইয়া থাকে। কিন্ত প্রকাশকার মনে করেন যে, স্ভতি-পদের 
এরূপ অর্থ স্বীকার করিলে পূর্বোক্ত অন্ুমানটী বাধাপ্রাপ্ত হইবে। তিনি 
বলিয়াছেন £ অত্য্তমুচ্ছিগ্ভতে এইভাবে প্রতিজ্ঞাবাক্যের উল্লেখে লট্‌- 
বিভক্তির প্রয়োগ থাকায় বর্তমানকালীন আত্যস্তিক উচ্ছেদই উক্ত 
অনুমানের সাধ্য হইয়াছে । বর্তমানেও ছুঃখধার! বিদ্যমান রহিয়াছে । অতএব 
ছুংখসন্ততিতে অর্থাৎ পুর্বাপরীভাবাপন্ন ছুঃখরূপ কার্ধসমূহে বর্তমানকালীন 
আত্যস্তিক উচ্ছেদ না থাকায় প্রদ্দশিত অন্মানে বাধ-দৌষ পরিষ্ফুট 
রহিয়াছে ।১ কিন্তু আমরা প্রকাশকারোক্ত বাধ-দোষের সমর্থন করি না। কারণ 
প্রতিজ্ঞাবাক্যে লটের প্রয়োগ থাকিলেও বত্তমানকালীন উচ্ছেদ গ্রস্থকারের 
অভিপ্রেত হইতে পারে না। যেহেতু ইহা তিনি নিঃসংশয়েই জানিতেন যে, 
তাহার জীবিতকালে অন্ততঃ তাহার নিজের ছুঃখধারা বিদ্যমান ছিল। স্থতরাং 
প্প্রতিজ্ঞাবাক্যের দ্বারা “ছুংখধারার আত্যস্তিক উচ্ছেদই, বিবক্ষিত হইয়াছে, 
*বর্তমানকালীনত্ব” নহে । আমর! অবশ্য অন্যরূপে উক্ত অন্মানটাকে দুষ্ট বলিয়া 
মনে করিতে পারি। যদি পূর্বাপরীভূত কার্ধপরম্পরাই সন্ততি হয়, তাহ! হইলে 
প্রদীপসন্ততি-রূপ দৃষ্টান্ত সাধ্যবিকল হইয়া যাইবে । কারণ পূর্বাপরীভাবাপন্ন 
প্রদীপরূপ কাধপরম্পরাই প্রদীপসম্ততি হইবে । মহাপ্রলকন প্রমাণিত হইবার পূর্ব 
পর্যন্ত এপ প্রদীপসন্ততির আত্যস্তিক উচ্ছেদ নিশ্চিত হইতে পারে না । অতএব 
ৃষটাস্তটী সাধ্যবিকল হইয়া গিয়াছে । এ স্থলে যদি সামান্তভাবে প্রদীপসন্ততিকে 
দৃষ্টান্ত না করিয়া প্রদীপবিশেষের সম্ততিকে অর্থাৎ পুর্বাপরীভাবাপন্ন বিশেষ বিশেষ 
শিখাগুলিকে দৃষ্টান্তরূপে গ্রহণ করা যায়, তাহা হইলে আর দৃষ্টান্তটা সাধ্যবিকল 
হইবে না। 
পূর্বোক্ত অন্ুমানে “অত্যন্তমুচ্ছিগ্ঘতে এই বাক্যের ছ্বারা “আত্যস্তিক উচ্ছেদ” 
অর্থাৎ ধ্বংসকে সাধ্য করা হইয়াছে । সুতরাং সাধ্যাংশে প্রবিষ্ট আত্যন্তিকত্বের 


১ নন কা সন্ততিঃ1 ন তাবৎ পূর্বাপদীভাবাপন্ধ। কারধপরম্পরা.*"** ইদানাঁমপি হুঃখ- 
খারাদর্শনাৎ। প্রকাশ, পৃঃ ৫৮ 

ন্স্যামপি পক্ষসমন্থানেন প্রকৃতানুমানে কিং দূষণমিতি চেক্। উচ্ছি্ত ইতি বর্তমানত্বাভি- 
এপ্রায়েণ বাধে তাৎপধাদিত্যেকে | প্রকাশবিবৃতি, & 
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ব্যাখ্যা প্রয়োজন । যাহা কদাচিৎ হয় অর্থাৎ যাহা কোনও কালে থাকে এবং. 
কোনও কালে থাকে না তাহাকে আত্যস্তিক বল! যায় না। হ্থতরাং কার্ধাচিৎ- 
কত্বের অভাবই আত্যন্তিকত্ব হইবে। এইকব্প হইলে ইহাই বুঝিতে হইবে যে, 
আত্যস্তিক উচ্ছেদ এই অংশের দ্বারা যাহা কাদাচিৎ্ক নহে তাদৃশ উচ্ছেদ বা" 
ধ্বংমকেই সাধ্য করা হইয়াছে ।১ কিন্তু ইহা সম্ভব নহে। কারণ ধ্বংসমাত্রই 
উৎপন্ন হওয়ায় উহা কখনই অকাদাচিৎক অর্থাৎ সবকালসন্বন্বী হইতে পারে: 
না। সুতরাং সাধ্য অপ্রসিদ্ধ হয় বলিয়া আত্যস্তিক-পদের তাদৃশ অর্থ গ্রহণ করা 
যায় না। যদিও আত্যস্তিক-পদের প্রর্দশিত ব্যাখ্যার দোষ দেখাইতে যাইয়া, 
প্রকাশকার বাধ-দোষের অবতারণা করিয়াছেন তাহা হইলেও “সাধ্যাপ্রসিদি'র 
তাৎপর্ধেই “বাধ পদটাকে গ্রহণ করিতে হইবে ।২ 


আর যদি এঁ স্থলে ধ্বংসের অপ্রতিযোগিত্ই আত্যন্তিকত্ব হয়, তাহা হইলে 
আর সাধ্যাপ্রসিদ্বিদৌষ হয় না। কারণ ধ্বংসের ধ্বংস না থাকায় উচ্ছেদ বা 
ধ্বংদ চিরকালই ধ্বংসের অগ্রতিযোগী হইয়া থাকে । এইবূপ হইলে “অত্যস্ত- 
মৃচ্ছিন্ততে' এই গ্রন্থের দ্বারা ফলতঃ ধ্বংসাপ্রতিযোগী ধ্বংসকেই সাধ্য করা 
হইয়াছে বলিয়া বুঝিতে হইবে । পক্ষীভূত ছুঃখসন্ততির অন্তর্গত প্রত্যেক 
ছুঃখেরই তাদৃশ আত্যস্তিক উচ্ছেদ সর্বসম্মত হওয়ায় উক্ত অন্থুমানটী সিদ্ধদাধন- 
দোষে দু হইয়। যায় ।৩ 

এ স্থলে আরও বক্তব্য এই ষে, কোনও ধ্বংসেরই ধ্বংস হ্বীকৃত নাই। এজন্ত 
ধ্বংসে ধ্বংসাপ্রতিযোগিত্ব-রূপ বিশেষণটা অর্থসক্ষোচক না হওয়ায় নিক্ষল হইয়া 
যাইবে। যাহা যে স্থলে বিশেম্ততাবচ্ছেদকীভূত ধর্মের অব্যাপক এবং ব্যভিচারী 
হয় তাহাই সে স্থলে সার্থক বিশেষণ হইয়া থাকে ।৪ বিশেস্ততাবচ্ছেদকীতৃত, 
ধর্মের অব্যাপকত্বের দ্বারা . বিশেহ্তাংশের সঙ্কোচ এবং বিশেম্ততাবচ্ছেদকী ভূত, 


১ সাধ্যমপ্যাত্যস্তিকত্বমুচ্ছেদন্ত কিমকাদাচিৎকত্বম্‌। প্রকাশ, পা ৫৯ 

২ আছে বাধঃ। প্রকাশ, প:: ৫৯ ; বাধ উতি সাথাপগ্রসিদ্ষিরিতি ভাবঃ। প্রকাশবিবৃতি, পঃ ৭৯ 

€ হ্ব্ধা ধ্বংসাপ্রতিযোগিত্বম,1.****অত্ত্যে সংসারিছুখ্ধবংসেন পিদ্ধসাধনষ,। প্রকাশ, পশই 
€ ৯.৩ 

৪ যেমন নীলমুৎপলম, ইত্যাতি স্থলে নীলত্ব বিশেষ্ততাবচ্ছে্বকীতৃত ধর্ম যে উৎপলত্ধ তাহার 
ব্যাপক নহে অথচ বিশেন্কতাবচ্ছেষকীৃত ধর্ম যে উৎপগন্ধ তাক্থার বাতিচারী হওয়ায় নীলত্বকে 
, উৎপলের বিশেধণ বজা যার। অর্থাৎ খা উল তাহাই 4 
উৎপল ভিন অন্ত ভ্রব্যও হ ইয়! থাকে । | 
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খর্মের ব্যভিচারিত্বের ছারা বিশেম্যাংশের সার্থকতা রক্ষিত হয় । সুতরাং ধবংসত্বের 
ব্যাপকীভূত যে ধ্বংসাপ্রতিযোগিত্ব তাহা কখনই উচ্ছেদ বা ধ্বংসের সার্থক বিশেষণ 
হইতে পারে না। 

পূর্বে আত্যস্তিকছুঃখধবংদ-রূপ মুক্তিতে প্রবিষ্ট আত্যস্তিকত্বের নির্বচন- 
প্রসঙ্গে যাহা বল! হইয়াছে সেই স্বসমানাধিকরণছুঃখপ্রাগভাবাসমানকালীত্বকেও 
প্রকৃতস্থলে আত্যন্তিকত্ব বলা যাইবে না। কারণ তাদৃশ-বিশেষণ-বিশিষ্ট 
ছুখধবংস-রূপ মুক্তিকে যুক্তির সাহায্যে প্রমাণিত করিবার জন্তই প্রত স্থলে 
অন্ুমানপ্রমাণের উপন্যাস করা হইয়াছে। স্থুতরাং যাহার হ্বরূপকে যে 
অনুমানের সাহায্যে প্রমাণিত করা হইবে তাহাকে সেই অহন্থমানের সাধ্য-রূপে 
গ্রহণ করা যায় না। কারণ এইরূপ হইলে অনুমানটা সাধ্যাপ্রসিদ্ধিদোষে দুষ্ট 
হইয়া যায়। সুতরাং পূর্বোক্ত আত্যন্তিকত্কে “ছুঃখসন্তাতিরত্যস্তমুচ্ছিদ্যতে, 
সম্ততিত্বাৎ, প্রদীপসন্ততিবৎ এই অনুমানের সাধ্যাংশে বিশেষণরূপে গ্রহণ করা 
যায় না। 


অতএব ব্যাখ্যাতুগণ মনে করেন যে, আচার্ধপ্র্ণশিত “ছুঃখসস্ততিরত্যন্ত- 
সুচ্ছিন্ভতে, সম্ভতিত্বাৎ, প্রদীপসম্ততিব্ এই অন্মানটী যথাশ্রুত অর্থে গৃহীত 
হইতে পারে নাঁ। কেহ কেহযুক্তির সাহায্যে মুক্তি প্রমাণিত করিতে যাইয়া 
নিষ্নলিখিত অনুমানের আশ্রয় লইয়াছেন ; অয়মাত্মা এতদৎথপ্রাগভাবসমান- 
কালীনৈতত্দ,খান্যদুখধ্বংসবান, অনিত্যঙ্ঞানাশ্রয়ত্বাৎ, অপরাত্মবৎ।১ এই 
অন্ুমানে প্রথম “এতদ্দ,খ' পদের দ্বারা পক্ষ-রূপ যে আত্মা তাহার সহিত সম্বন্ধ 
ছুখগ্ুলি গৃহীত হইবে। অর্থাৎ প্রথম “এত, পদটা “এতদীয়” অর্থে গৃহীত 
হইবে । দ্বিতীয় “এতৎ, পদটীও “এতদীয়” অর্থে ই প্রযুক্ত হইয়াছে । অতএব 
এতদীয় দুঃখের প্রাগভাবের সহিত এককালীন যে এতদীয় হুখ তাহ 
হইতে ভিন্ন দুঃখের ধ্বংসই উক্ত স্থলে সাধ্য হইয়াছে। এতদীয়দুঃখ- 
প্রাগভাবের সমকালীন এতদীয় ছুঃখ বলিতে ইদমাত্ুগত অর্থাৎ পক্ষরূপ 
আত্মাতে অবস্থিত সংসারকালীন দুঃখগুলিকে গ্রহণ করিতে হইবে। 


১ প্রকাশ, গপঃ ৫৮ £ 

এস্থলে প্রকাশবিবৃতি জষ্টব্য। যচ্চপি টিন ধেতি ধ্রীধলাপি ছুঃখসস্তত্যাশরয়তববাঘতি' 
'কেতবর্থ; পর্যবন্ততি, 'ন ত্বনিত্যজ্ঞানবাচকগঞ্চাতা বাত! তখাপানয়োঃ রিবা চার: 
হেতুতাদেৰ মুক্েঃ ৷ প্রকাশবিবৃতি) প্‌ ৫৯ এ 
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কারণ ইদমাত্মগত সংসারকালীন ছুঃখগুলি ইদমাত্মগত দুঃখের প্রাগভাবের 
সমকালীন হইয়া থাকে । তত্তিন্ন ছুংখ বলিতে অন্ত আত্মায় অবস্থিত 
সংসারকালীন ছুংখগুলিকে পাওয়া যায়। তাহাদের ধ্বংসও এ সকল 
আত্মাতেই থাকে । সুতরাং দৃষ্টান্ত যে অন্য আত্ম! তাহাতে সাধ্য রহিল । 
আর অনিত্যঙ্ানাশ্রয়ত্ব ঘে আত্মাতে থাকে তাহা ত ম্বীকৃতই আছে। 
অতএব দৃষ্টান্ত যে অন্য আত্মা তাহা সাধ্যৰিকল বা সাধনবিকল হইতেছে 
না। এবং দৃষ্টান্তে সাধ্যটা যথাযথভাবে প্রসিদ্ধও আছে। এ স্থলে ইহাও মনে 
রাখিতে হইবে ঘে, ষেমন অন্য আত্মায় অবস্থিত দুঃখগুলি এতদীয়ছুঃখপ্রাগভাব- 
সমানকালীন এতদীয় দুঃখ হইতে ভিন্ন হুখ হয় সেইরূপ যদি ইদমাত্গত চরম 
দুঃখ থাকে, তাহা হইলে ইদমাত্মগত সেই চরম ছুখও এতদীয়ছুঞখপ্রাগভাব- 
সমানকালীন এতদীয় ছুঃখ হইতে ভিন্ন হুঃখ হইবে। কারণ চরম দুঃখে ছুখ- 
প্রাগভাবের সহিত সমানকালীনতা৷ থাকে না। “ত্র যত্র অনিত্যজ্ঞানাশ্রয়ত্বং 
তত্র তত্র এতদীয়ছুঃখপ্রাগভাবসমানকালীনং ঘৎ এতদীয়দুংখং তদন্যহুঃখধ্বংসঃ' 
এইবপ ব্যাপ্তির সাহায্যে যখন ইদমাত্ম-বূপ পক্ষে সাধ্যটা সিদ্ধ হইবে 
তখন উহা ফলত; চরম দুঃখের ধ্বংস-রূপ মুক্তির সিদ্ধিতেই পর্যবসিত 
হইবে। কারণ অন্য আত্মায় অবস্থিত দুঃখের যে ধ্বংস তাহা অন্য আত্মাতেই 
খাকে, ইদমাত্মাতে থাকে না। সুতরাং এ ধ্বংস ইদমাত্মাতে থাকিলে তাহা 
ফলত: ইপমাত্বগত চরম ছুঃখেরই ধ্বংস হইবে। অনিত্যঙ্ঞানাশরয়ত্ব-রূপ হেতুটা 
'যখন ইদমাত্সতে বিদ্যমান তখন অবশ্ই ইদমাত্মাতেও এ সাধ্যটীকে শ্বীকার 
করিতেই হইবে । অতএব উক্ত অনুমানের ছারা মুক্তি প্রমাণিত হইয়া 
'যাইবে। | 


পূর্বকঘিত অন্থমানে এতদীয়দুঃখপ্রাগভাবনমানকালীন এতদীয় ছুঃখ হইতে 
'ভিন্ন ছুংখের ধ্বংসকে সাধ্য করা হইয়াছে। এম্থলে সাধ্যের শরীরে ছুইবার 
“এতদীয়” পদ্দের সঙ্গিবেশ রহিয়াছে । প্রথম “এতম্ীয় পদটীকে পরিত্যাগ 
করিলে ইদমাত্ব-রূপ পক্ষে সাধ্যটা বাধাপ্রা্ত হুইয়৷ ঘায়। উক্ত বাধ-দোষের 
'নিরাসার্থ প্রথম “এতদীয়” পদ্দটীকে সাধ্যশরীরে অন্তভূক্ি কর! হইয়াছে । প্রথম 
*এতদীয়' পদটাকে পরিত্যাগ কৰিলে ছুঃখপ্রাগভাবসমানকালীন এতদীক় হুঃখ 
হইতে ভিন্ন ুঃখের ধ্বংস “সাধ্য হইবে । এইরূপ ছইলে .পক্ষীতৃত আত্মার 
চরম দুঃখ স্বীকার করিলেও' এ চরম দুখ -ছতপ্রাগঞ্জাবলমানকালীন এতমীয় 
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ছুখ হইতে ভিন্ন ছুঃখ বলিয়া গৃহীত হইবে না। কারণ “ইদমাত্'-রূপ পক্ষের 
সংসারকালীন ছুঃখগুলির ন্যায় চরম দুঃখটীও অন্যদীয় হুঃখের প্রাগভাবের সহিত, 
সমানকালীন এবং এততীয় দুঃখের মধ্যেই পরিগণিত হইয়া যায়। সুতরাং 
ছুঃংখপ্রাগভাবসমানকালীন এতদীয় দুঃখ হইতে ভিন্ন দুঃখ বলিয়া অন্য আত্মায় 
অবস্থিত ছুঃখগুলিও গৃহীত হইবে। আত্মাস্তরনিষ্ঠ দুঃখের যে ধ্বংস তাহা 
স্বরূপসম্বন্ধে আত্মাস্তরেই থাকে, “ইদমাত্স'-রূপ পক্ষে থাকে না । অতএব বাধ- 
দোষে অনুমানটী ছুষ্ট হইয়া যায় বলিয়াই সাধ্যশরীরে প্রথম “এতদীয়” পদটা 
প্রযুক্ত হইয়াছে । এক্ষণে আর বাধ-দৌষের সম্ভাবনা নাই। কারণ পক্ষীভূত 
আত্মার ঘ্দি চরম ছু:খ স্বীকার করা যায় তাহা! হইলে উহা এতদীয় ছুংখের 
প্রাগভাবের সহিত সমানকালীন না হওয়ায় এতদীয়ছুঃখপ্রাগভাবসমানকালীন 
যে এতদীয় ছুঃখ অর্থাৎ ইদমাত্মগত সংসারকালীন ছু'খগুলি তাহা হইতে ভিন্নই 
হইয়া যাইবে । উক্ত যে ইদমাত্মগত চরম দুঃখ তাহার ধ্বংস হদমাত্ম-রূপ পক্ষে 
বিদ্যমান আছে । * 


“এতদীয় দুঃখের প্রাগভাবের সহিত সমানকালীণ” এইরূপ না বলিয়া যদি 
“এতদীয় দুঃখের নহিত সমানকালীন” যে এতদীয়, দুঃখ তাহা হইতে ভিন্ন দুঃখের 
ধ্বংসকে সাধ্য করা যায় তাহ হইলেও অন্ুমানটা পূর্ব ব বাধ-দোষেই ছুট হইয়া 
যাইবে । এজন্য “এতদীয় দুঃখের সহিত সমানকালীন” না বলিয়া! “এতদীয় 
দুঃখের প্রাগভাবের সহিত সমানকালীন' এইরূপ বলা হইয়াছে । ইদমাত্ম-রূপ 
পক্ষের সংসারকালীন ছুখগুলির ন্যায় তাহার চরম ছুঃখটা তদীয় চরম দুঃখটার 
অথবা তদীয় উপান্তয দুঃখের সহিত সমকালীন হওয়ায় পক্ষীভৃত আত্মার 
ছুঃখগুলি আর এতদীয় ছুঃখের সমানকালীন ষে এতদীয় দুঃখ তাহা হইতে ভিন্ন 
দুঃখ বলিয়া গৃহীত হইবে না। অন্য আত্মায় অবস্থিত ছুঃখগুলি একপ ছুংখ 
বলিয়া গৃহীত হুইবে। অন্য আত্মায় অবস্থিত দুঃখগুলির ধ্বংস ইদমাত্ব-রূপ 
পক্ষে না থাকায় বাধ-দোষ পরিস্ফুটই আছে। কিন্তু এতদীয় দুঃখের প্রাগভাবের 
সহিত সমানকালীন বলিলে আর বাধ-দোষের অবকাশ থাকে না। কারণ 
ইদমাত্-রূপ পক্ষের যে চরম দুখ তাঁছা ইদমাত্বগত দুঃখের গ্রাগভাবের সহিত, 
সমানকালীন হয় না। অতএব এ চরম হ্রখটী এতদীয়ছুঃখগ্রীগভাবসমান- 
কালীম এতদীয় দুখে হইতে ভিন্ন দুঃখ হায় এবং এ দুঃখের ধ্বংস পক্গীতৃত 
তবাস্থঠতে বিস্বঙান থাকার রাহগোষের পরিহার হইল? 


কিরণাবলী ১১৩ 


সাধ্যশরীরে দ্বিতীয় “এতদীয়” পদটী সন্নিবিষ্ট না থাকিলে দৃষ্টাস্তটা সাধ্য- 
বিকল হইয়া যায়। প্রদ্দশিত অন্থমানে অন্য আত্মাকে দৃষ্টান্ত করা হইয়াছে। 
অন্ত আত্মায় ষে দু'খগুপি আছে সে সকলই ইদমাঝুগত ছুখেপ্রাগভাবের সহিত 
সমানকালীন হইয়া থাকে। সুতরাং এতন্দ,খপ্রাগভাবসমানকালীন দুঃখ হইতে 
ভিন্ন দুঃখ বলিতে অন্য আত্মার ছুঃখগুলি গৃহীত হইবে না। তাহা হইলে 
সাধ্যের অগ্রসিদ্ধি-নিবন্ধন পরাত্ম-রূপ দৃষ্টাস্তটী সাধ্যবিকল হইয়া যাইবে। 
এস্থলে দোষটা বাস্তবিকপক্ষে সাধ্যাপ্রসিদ্ধিই হইবে। সাধ্যের অপ্রসিদ্ধি হয় 
বলিয়াই দৃষ্াস্তটাকে সাধ্যবিকল হইতে হইবে । লাধ্যশরীরে ছিতীয় “এতদীয়? 
পদটী থাকিলে আর উক্ত দোষের অবকাশ থাকে না। কারণ ইদমাত্মগত 
ছুঃখপ্রাগভাবের সহিত সমানকালীন ইদমাত্ুগত দুখ হইতে ভিন্ন দুঃখ বলিতে 
অন্ত আত্মায় অবস্থিত ছু'খগুলি গৃহীত হইবে। সেই সকল দুঃখের ধ্বংস অন্ত 
আত্মাতে প্রসিদ্ইই আছে। 

কিন্ত প্রকাশকার মনে করেন যে, উক্ত অনুমানের ছারাও মুক্তি প্রমাণিত 
হইতে পারে না। কারণ অনুমানের হেতুটী সোপাধিক হইয়! গিয়াছে । 
প্রৃতস্থলে অন্যাত্ত্ব-্ূপ ধর্মটাকে উপাধি-রূপে পাওয়া যাইতেছে । কারণ উক্ত 
সাধ্যের প্রসিদ্ধ আশ্রয় যে আত্মান্তর-সমূহ তাহাদের সর্বত্রই অন্যাত্মত্ব-রূপ ধর্মটী 
থাকায় উহা সাধ্যের ব্যাপক হইয়াছে এবং অনিত্যঙ্ঞানাশ্রয়ত্ব-রূপ হেতুটীর 
অধিকরণ যে পক্ষীভূত ইদমাত্মা তাহাতে অন্যাত্মত্ব-রূপ ধর্মটী না থাকায় উহা 
হেতুর অব্যাপক হইয়া গিয়াছে। স্থৃতরাং প্রদশিত অনুমানটা অন্যাত্মত্ব রূপ 
উপাধির ছারা সোপাধিক হওয়ায় উহা কখনই মুক্তি প্রমাণিত করিতে পারে 
না।১ 

কিন্তু আমর! উক্ত অনুমানটাকে সোপাধিক বলিয়া মনে করি না। কারণ 
“অন্যাত্মত্ব' ধর্মটী পক্ষভিন্নত্বের নামান্তর মাত্র। পক্ষভিন্নত্ব কখনও উপাধি হয় 
না। উহ] উপাধি হইলে সমস্ত অহ্থমানই উপাধি-দৌষে দুষ্ট হইয়া যায়। স্থৃতরাং 
আমরা উক্ত অনুমানের দ্বারা “দুঃখের আত্যস্তিক উচ্ছেদ'রূপ মুক্তি প্রমাণিত 
হয় বলিয়াই মনে করি। 

সর্বযুক্তিরিত্যেব নেস্ত ইতি চে, তাঁহ য এব নাপ- 
রৃজ্যতে তস্যৈব ঢুঃখসন্তানেহনৈকাস্তিকমিদং, কিযুদণ- 


১) তন্গ। অন্তাম্মন্তোপাধি স্বাং*। : প্রকাশ, পৃঃ ৫৯ 
৮ 
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হরণাস্তরগবেষণয়া। এবমস্ভ। ন চোদাহরণমাদরণীয়- 
মিতি চেন, নাসিদ্বেঃ। সিদ্ধ বা সংসার্ষেকম্ভাব! 
এব কেচিদ্রাত্বান ইতি স্থিতে অহমেব যদি তথা স্যাং 
তদ্া মম বিপরীতপ্রয়োজনং পারিব্রাজকমিতি শঙ্কা! 
ন কশ্চিং তদর্থং ব্রহ্মাচর্যাদিহুঃখমন্ুভবেৎ। 

[ষদি বলা যায় যে] 'পকলের মুক্তি হয়' ইহাই অভিপ্রেত 
নহে (অর্থাৎ সকলের যুক্তি হইবে ইহা আমরা স্বীকার করি না) 
তাহা হইলেও (উত্তরে বল! যায় যে) যিনি মুক্ত নহেন তাহার 
ছুঃখসন্তানেই ইহা ( অর্থাৎ পূর্বোক্ত সম্ভতিত্ব-রূপ হেতুটা ) অনৈকাস্তিক 
(অর্থাৎ ব্যভিচারী ) হইয়া যায়। (সুতরাং) অন্ত উদাহরণ অন্ু- 
সন্ধান করিবার প্রয়োজন নাই ( অর্থাৎ যদি পূর্বপক্ষী সরবমুক্তি অর্থাং 
মহাপ্রলয় স্বীকার না করেন, শ্ভাহা হইলে যিনি অযুক্ত থাকিলেন 
তাহার ছুঃখসন্তান আত্যস্তিকভাবে উচ্ছিন্ন না! হওয়ায় উক্ত ছুঃখ- 
সন্তানেই পূর্বোক্ত অনুমানের সাধ্য যে আত্যস্তিক উচ্ছেদ তাহা 
থাকিল না; অথচ সম্ততিত্ব রূপ হেতুটা উহাতে আছে। স্ৃতরাং 
পূর্বপক্ষীর মতান্ুসারে অমুক্ত আত্মার ছঃখসস্তানাস্তর্ভাবেই হেতুতে 
সাধ্যের ব্যভিচার-প্রদর্শন সম্ভব হওয়ায় তিনি যে পাঁধিবপরমাণুগত- 
রূপসন্তানাস্তভণবে ব্যভিচার প্রদর্শন করিয়াছেন তাহা নিশ্রয়োজন )। 

( যদি পূর্বপক্ষী বলেন যে) তাহাই হউক ( অর্থাৎ অমুক্ত আত্মার 
দুঃখসস্তানান্তভবেই হেতুতে সাধ্যের ব্যভিচার হউক ); উদাহরণ 
(অর্থৎ পাধিবপরমাণুগতরূপসম্তান-রূপ ব্যভিচারপ্রদর্শক অন্য 
উদাহরণ ) আদরণীয় নহে। (তাহা হইলেও উত্তরে বলা যায় যে) 
ন। (অর্থাৎ অমুক্ত আত্মার ছুঃখসস্তান-রূপ উদ্দাহরণকে অবলম্বন 
করিয়। পূর্ধপক্ষী পূর্বপ্রদশিত হেতুতে সাধ্যের ব্যভিচার দেখাইতে 
পারেন না); কারণ (উহা). অনিদ্ধ আছে (অর্থাৎ পূর্বকথিত 
অনুমানের দ্বারা প্রত্যেক আত্মার ছুখসম্ততি যে আত্যস্তিকভাবে 
উচ্ছিন্ন হয় তাহা প্রমাণিত থাকায় এমন কোনও সংসারী আত্মা 
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প্রমাণিত হইতে পারে না যাহার ছুংখসম্ততি কখনও আত্যন্তিক- 
ভাবে উচ্ছিন্ন হইবে না )। 

যদি ( পূর্ধপক্ষীর মতামুসারে উহা) সিদ্ধ থাকে যে, কোন কোন 
আত্মা একমাত্র সংসারস্বভাবই (অর্থাং কোন কোন আত্মার 
কখনও মুক্তি হইবে না বলিয়া তিনি স্বীকার করেন ), তাহ হইলে 
«আমিই যদি সেইরূপ হই তবে আমার পক্ষে প্রব্রজ্যা বিপরীত- 
প্রয়োজন হইয়া যাইবে” এইরূপ আশঙ্কায় ( অর্থাৎ প্রত্যেক জীবের 
পক্ষে এরূপ আশঙ্কা স্বাভাবিক হওয়ায়) কেহই আর তাহার ( অর্থাৎ 
প্রবুজ্যার ) জন্ত ব্রন্মচর্যাদি-রূপ কষ্ট স্বীকার করিতে পারেন ন!। 

অথ যদি সর্বহৃঃথসম্ততিনিবৃত্তি ভবিষ্যতি তহীয়তা 
কালেন কিং নাম নাভৃৎ। একৈকন্মিন কলে যদছে,- 
কোহপ্যপরজ্যেত তদাপুঃচ্ছেদঃ সংসারস্য স্যাৎ্ 
কল্পানামনন্তত্বাৎ। সত্যম্‌। অনন্ত হাপবক্তা ন তু সর্বে, 
সম্প্রতি সংসারস্য প্রত্যক্ষসিদ্ধত্বাৎ। নম্বেতদেব ন 
স্যাদিতুযুচ্যত ইতি চেন ন। কালনিয়মে প্রমাণাভাবাৎ। 

যদি ( সিদ্ধান্তীর ' অতিপ্রায়ানুসারে) সকল জীবের হৃঃখধারা 
উচ্ছিন্ন হইবে ইহা! সত্য হয়, তবে এতকাল পর্যস্ত তাহা হয় নাই 
কেন (অর্থাৎ এতকালে তাহা হইয়া যাওয়া উচিত ছিল)? যদি 
এক একটী কল্পে এক একটা জীবেরও মুক্তি হইত তাহ! হইলে 
(এতদিন) সংসার আর থাকিত না, কারণ ( অগ্ভাবধি ) অনস্ত 
কল্প ( অতীত হইয়া গিয়াছে )। 

(উত্তরে সিদ্ধান্তী বলিতে পারেন যে, পূর্বপক্ষী যাহা বলিয়াছেন 
তাহা) সত্যই। (অগ্ভাবধি) অসংখ্য জীব মুক্ত হইয়াছে; 
(কিস্ত তাহা হইলেও ) সকলে মুক্ত হয় নাই। কারণ এখনও 
সংসার প্রত্যক্ষতঃই সিদ্ধ আছে। (এ বিষয়ে যদি পূর্বপক্ষী বলেন 
যে) ইহা না হওয়াই উচিত ছিল ( অর্থাৎ অতীত অনস্ত কল্পের এক 
এক কল্পে এক একটা জীবের মুক্তি হইলেও অগ্তাবধি সকল জীবের 
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মুক্তির ফলে প্ররত্যক্ষসিদ্ধ সংসার না থাকাই উচিত ছিল) ; 
(উত্তরে সিদ্ধান্তী বলিতেছেন যে) না (অর্থাৎ পূর্বপক্ষীর আপি 
সমীচীন নহে), কারণ কাঁলনিয়মে কোনও প্রমাণ নাই (অর্থাৎ 
নির্দিষ্ট কোন সময়ের মধ্যে সকল জীব যুক্ত হইয়া যাইবে, ইহা 
প্রমাণসিদ্ধ নহে; সুতরাং অগ্ভাবধি সকল জীবের মুক্তি হয় নাই 
বলিয়াই যে আর কখনও উহা হইবে না ইহা প্রমাণিত করা 
যায় না)। 

নচ সর্বোৎপত্মন্লিমিত্তাদৃষ্ঠানুৎপত্বৌ সর্বমুক্তের- 
নুৎপত্তিঃ। অপবর্গস্য তভোগতৎসাধনেতরত্বাৎ। ন 
হাছৃগ্রনিবৃত্তিরদৃ্সাধ্য। একস্যাপ্যনপবর্গপ্রসঙ্গাৎ। 

ইহাও (বলা) সঙ্গত নহে যে, সকল সাদি পদার্থ ই অদৃষ্টসাপেক্ষ 
হওয়ায় (মুক্তিও সাদি বলিয়া অদৃষ্টনিমিত্তক হইবে এবং ভোগজনক 
অদৃষ্ট প্রমাণসিদ্ধ হইলেও মোক্ষজনক অদৃষ্ট প্রমাণসিদ্ধ না থাকায় ) 
অনৃষ্টরূপ কারণের অভাববশতঃ সর্বমুক্তি অনুৎপক্পই থাকিবে। 
কারণ অপবর্গ (বা মুক্তি ) ভোগও নহে, ভোগসাধনও নহে (অর্থাৎ 
ভোগ ও ভোগসাধন যে সাদি বস্ত তাহাই অদৃষ্ঠসাপেক্ষ ; সকল সাদি 
বস্তই অনৃষ্টদাপেক্ষ নহে। সুতরাং মুক্তি সাদি হইলেও অৃষ্ট- 
নিরপেক্ষ হওয়ায় অনৃষ্টের অভাবেও তাহা৷ উৎপন্ন হইতে পারে )। 
(সাদি হইলেও ) অদৃষ্টনিবৃত্তিকে কেহ অদৃষ্টসাধ্য বলেন না যেহেতু 
(মুক্তিতে অদৃষ্টের অপেক্ষা স্বীকার করিলে সর্ধমুক্তি ত দূরের কথা ) 
একটী জীবেরও মুক্তি হইতে পারিবে না। 

এ স্থলে পূর্বপক্ষী সকল জন্য বন্তর গ্রৃতি অপুষ্টের কারণতা শ্বীকার করিয়া 
মুক্তিজনক অৃষ্টের অ্বীকারে সর্বমুক্তির নিষেধ করিতেছেন। পূর্বপক্ষীর নিগুঢ় 
অভিপ্রায় এই যে, যদিও মুক্তি ব্যতিরিক্ত সকল জন্য বস্তরই প্রতি অনৃষ্টের 
কারণতা কল্পনা করা যায়, তাহা হইলেও মুক্তির প্রতি কোন অদৃষ্টের কারণতা 
কল্পিত হইতে পারে না। কারণ মুক্তির প্রতি অনৃষ্ট কারণ হইলে শ্রবণ, মনন 
বা নিফামাদি কর্মের ঘারাই উক্ত অদৃষ্ট উৎপন্ন হইবে । কিন্তু এরূপ: অনৃষ্টকে 


কিরণাবলী ৯১৭ 


মুক্তির সাধন বলিলে মুক্তির সম্ভাবনা থাকে না। জ্ঞান, প্রায়শ্চিত প্রভৃতির 
অনুষ্ঠান বা ভোগের দ্বারা অদৃষ্টের ক্ষয় শাস্তে স্বীকৃত হইয়াছে। প্ররুতস্থলে 
ভোগপরিপস্থী হওয়ায় উক্ত অনৃষ্ট ভোগনাশ্ত হইবে না। প্রায়শ্চিত্তের ছারাও 
তাদৃশ অদৃষ্টের নাশ মুক্তিস্থলে সন্ভাবিত হয় নাঁ। কেবল জ্ঞানের দ্বারাই এক্স্প 
আনৃষ্টের নাশ সম্ভব হইতে পারে। মুক্তির প্রথম সোপান যে জ্ঞান, তাহা বু 
পূর্বে উৎপন্ন হওয়ায় এ জ্ঞানের ছারা অদৃষ্টের নাঁশও মুক্তির বহু পূর্বেই হইয়া 
যাইবে। এজন্য জ্ঞাননাশ্ঠ অদৃষ্টকে মুক্তির উপায় বল! যায় না। স্থতরাং মুক্তি- 
জনক অদুষ্ট স্বীকার করিলে মুক্তির পরেও মুক্ত আত্মাতে অদৃষ্টের অনুবৃত্তি স্বীকার 
করিতে হয়। অথচ অুষ্টবান, আত্মাকে মুক্ত বলা যায় না। এই কারণেই 
পুৰপক্ষী বলিতেছেন যে, সাদিত্ব-নিবন্ধন মুক্তির অদৃষ্টসাপেক্ষত্ব প্রমাণিত থাকায় 
এবং এরূপ কোন অদৃষ্ট সম্ভব না হওয়ায় কারণাভাববশতঃ সর্বমুক্তি শ্বীকার করা 
যায় না। 


ইহার উত্তরে সিদ্ধান্তী বলিতেছেন যে, পৃবপক্ষী জন্যমাত্রের প্রতি অদৃষ্টের 
কারণতা স্বীকার করিয়াই পুৰেক্ত আপত্তি করিয়াছেন। প্রকৃতপক্ষে উহা 
সমীচীন নহে। ভোগ ও তাহার সাধনরূপে প্রত্যেকটা জন্য ভাববস্তর প্রতি 
অনৃষ্টের কারণতা শাস্ে স্বীকত আছে। জন্য হইলেও দুঃখনিবৃত্তি-রূপ মুক্তি 
ভোগ ও ভোগসাধন-রূপ ভাববস্ত না হওয়ায় অদৃষ্টসাপেক্ষ হইবে না। স্ৃতরাং- 
পৃর্পক্ষী কারণের অভাব দেখাইয়া সবপুক্তির নিষেধ করিতে পারেন না। 
অনৃষ্টনাশের প্রতি প্রতিযোগি-রূপে অনৃষ্ঠ কারণ হইলেও ভোগ বা ভোগ্য বস্তর 
ন্যায় অন্যভাবে উহা অনৃষ্টনাশের কারণ হয় না । অতএব জন্য ভাববস্তর প্রতি 
তোগ ও ভোগসাধন-রূপে অদৃষ্টের কারণতা স্বীকার করিতে হইবে । এই 
অবস্থাতেও যদি পৃবপক্ষী জন্যমাত্রের প্রাতি অপৃষ্টের কারণতা ম্বীকার করেন, 
তাহা হইলে মুক্তিদশাতে মুক্তিজনক অদৃষ্টের অনুবৃত্তিবশতঃ জীবের মুক্তিও 
সম্ভব হইবে না। 


ভাবাভাবসাধারণ সকল উৎপন্ন বন্তর প্রাতি অনৃষ্টের কারণতা৷ স্বীকার করিয়া 
যদি চরমদুঃখনাশ-রূপ মুক্তির প্রতি অনুষ্টের কারণতা বর্ণনা করা যায় এবং 
উক্ত অনৃষ্টের নাশ চরম দুঃখের ফলে হয়, তাহা! হইলে অবশ্তই চরম দুখ ও 
অদৃষ্ট এই উভয়ের স্থন্দোপসথন্দন্যায়ে পরস্পর নাশ্বনাশকভাববশতঃ সমকালেই 


নাশ কল্পনা করা যাইতে পারে১ এবং মুক্তিতে ও আর অদৃষ্টের অনুবৃত্তি থাকে না। 
কিন্ত ইহা প্রমাণবিরুদ্ধ কল্পনামান্রই । ইহাতেও অদৃষ্টনাশ-বপ জন্যের প্রতি 
অনৃষ্টের কারণতা৷ থাকিল না। কারণ ছুঃখের ছারাই উক্ত অদৃষ্টের নাশ কল্পিত 
হইয়াছে, অদুষ্টের দ্বারা নহে। যদিও উক্ত অনৃষ্টনাশের প্রাতিও প্রতিযোগিরূপে 
উক্ত আর্টের কারণতা আছে ইহা! সত্য, তথাপি উহা জন্যত্বাবচ্ছিন্নকার্ধতা- 
নিরপিত-আদনষ্টত্বাবচ্ছিন্নকারণতা নহে | হৃতরাং অদৃষটত্বাবচ্ছিন্নকারণতা জন্যত্বা- 
বহ্ছিম্নকার্ধত: নিরূপিত হইবে না, কিন্তু উহা জন্যভাবত্বাবচ্ছিন্নকার্যতানিরূপিতই 
হইবে । এইরূপ হইলে ফলত: ভোগ ও ভোগসাধনের প্রাতি অপৃষ্টের কারণতা 
থাকে কিন্ত মুক্তির প্রতি থাকে না। অতএব অৃষ্ট-রূপ কারণের বাধা দেখাইয়া 
মুক্তির অনুপপত্তি প্রমাণিত করা যায় না । 

স্যাদেতদ, আদিমতী প্রদীপসম্ভতি নিবর্ততে দুঃখ- 
সম্ততিত্তিয়মনাদিরনুবতিষ্যত ইতি চেন্‌, ন? মুলচ্ছেদা- 
হুরত্তযোঃ প্রয়োজকতাৎ। মুলোচ্ছেদাদ্ধি সন্ততেরু- 
চ্ছেদো মুলানুরতৌ চানুরৃত্তিঃ। অন্যধাদিমত্বাবিশেষে- 
ইপি কালানিয়মো ন স্যাৎ। কাচিৎ প্রদদীপসম্ততিঃ 
প্রহরমনুবর্তীতে কাচিদ্হোরাত্রমিত্যাস্যানিয়মো হি 
তৈলাদিমুলোচ্ছেবাদিনিয়মপ্রযুক্তু ইতি। অশরীরং 
বাবসন্তৎ প্রিয়াপ্রিয়ে ন ম্পৃশত ইত্যাঞ্পগমাচ্চায়মর্থো- 
ধ্যথপেয়ত। 

যদিও ইহা সম্ভবপর সে, (পূর্বকথিত মুক্তিসাধক অনুমানের 
ৃষটাত্তরূপে উপপ্স্ত যে) প্রদীপসন্ততি. ( তাহা) সাদি । অর্থাৎ কার্ধ) 
এবং আত্যস্তিকভাবে উচ্ছিন্ন হইয়া যায়, তথাপি অনাদি বলিয়া ইহা 
(অর্থাৎ ছুঃখসস্ততি ) অনুবৃত্ত হইবে ( অর্থাৎ আত্যস্তিকভাবে উচ্ছিন্ন 
হইবে না :__এইরপ প্রশ্ন সমীচীন নহে। কারণ মূলের উচ্ছেদ ও মূলের 
অনুবৃত্তিই (সম্ততির উচ্ছেদ ও সম্ততির অনুবৃত্তির প্রতি ) নিয়ামক । 
মূলের উচ্ছেদের ফলেই সম্তভতির উচ্ছেদ এবং মূলের অনুবৃত্তি হইতে 

১ চরমহুঃখেনাদৃষ্টং চরমহ্ঃখকাদষ্টেন নাহাত ইত্যান্তোন্তনাশকতত্বাতিপ্রায়েণ নুন্দোপহন্দন্যার 
ইতার্থ)। . প্রকাশবিবৃতি, প'১ ৬ 


0 রাবী ৯৯ 
সম্ভতির অনুবৃত্তি (দেখ! যায়)। তাহা মা হইলে (অর্থাং মূলের 
উচ্ছেদে সম্ততির উচ্ছেদ ও মূলের অনুবৃত্তিতে সম্ততির অনুবৃত্তি না 
হইলে )যে বন্তগুলি সাদিত্ব-রূপে অবিশিষ্ট তাহাদের ( অনুবৃত্তি ও 
উচ্ছেদে ) যে কালের অনিয়ম ( দেখা যায় ), তাহা হইতে পারে না। 
(সকল প্রদীপসম্তান সাদিত্ব-রূপে অবিশিষ্ট অর্থাৎ সমান হইলেও ) 
কোনও প্রদীপসম্তান এক প্রহর পর্যন্ত অন্থবুত্ত হয় কোনও 
সম্তান বা অহোরাত্র পর্যন্ত অনুবৃত্ত হয় এই যে (উহাদের 
অন্নুবর্তন-কালের ) অনিয়ম ( দেখা যায় ), তাহা তৈলাদি-রূপ মূলের 
উচ্ছ্দ ও অনুবর্তনের নিয়মবশতুই হইয়া থাকে । “অশরীরং 
বারসম্তং প্রিয়াপ্রিয়ে ন স্পৃশতঃ” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতেও এই 
অর্থ (অর্থাৎ ছুঃখসম্ততির আত্যন্তিক উচ্ছেদ) নির্ণীত হুইয়। থাকে । 

“দুঃখসন্ততিরত্যন্তমুচ্ছিগ্থতে কার্যত্বাৎ (সন্ভতিত্বাৎ ) প্রদীপসন্ততিবৎ, এই 
আকারে কার্ধত্ব-রূপ হেতুর দ্বারা প্রদীপসন্ততি-রূপ দৃষ্টান্তের উপন্যাসে দুঃখসস্ততির 
আত্যস্তিক উচ্ছেদের অনুমান পূর্বে প্রদশিত হইয়াছে । উহার বিরুদ্ধে এইরূপ 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, দৃষ্টাস্ত ও দাষ্টান্তিকের বৈষম্যবশতঃ উক্ত অনুমানের দ্বারা 
ছুখসন্ততির আত্যস্তিক উচ্ছেদ প্রমাণিত হইতে পারে না। উক্ত অনুমানের 
দৃষ্টান্ত অর্থাৎ প্রদীপসন্তরতি সাদি বস্ত এবং দাষ্টণন্তিক অর্থাৎ দুঃখসম্ততি অনাদি 
বস্ত। অতএব সাদি বস্ত প্রদীপসন্ততিকে দৃষ্টান্ত করিয়া কার্যত্ব-রূপ হেতুর 
ত্বারা অনাদি দুঃখসস্ততিতে আত্যন্তিক উচ্ছেদ প্রমাণিত করা সমীচীন 
হয় না। 

এই প্রশ্নের উত্তরে যদি ইহা! বলা যায় যে, বিরুদ্ধবাদী দৃষ্টান্ত ও দাষ্টাস্তিকের 
বৈষম্য দেখাইয়াই অন্মানটীকে অসঙ্গত বলিলে তীহার মতে অনুমান- 
প্রমাণের উচ্ছেদে হইয়া যাইবে। যেহেতু সকল অন্ুমানেই দৃষ্টান্ত ও 
দাষ্টান্তিকের মধ্যে কোন-নাকোন অংশে বৈষম্য থাকিবেই। স্থৃতরাং 
দৃষ্টান্ত ও দাঁ্টস্তিকের বৈষম্য দেখাইয়া পূর্বেক্ত অনুমানে দোষ উদ্ভাবন 
করা সমীচীন হয় নাই। কিন্তু এ উত্তরকে আমরা সঙ্গত মনে করি না। 
কারণ পৃবপক্ষী দৃষ্টান্ত ও দাঁ্টাস্তিকের বৈষয়্যমান্র অবলম্বন .করিয়াই উক্ত 
অন্ুমানটীকে অসমীচীন মনে করেন নাই ১ কিন্তু উক্ত বৈষম্যের দ্বার! পূরপক্ষী 
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সিদ্ধান্তীর অনুমানে সপ্প্রতিপক্ষের অথবা উপাধির উত্তাবন করিয়াছেন । দৃষ্টান্ত 
ও দাঁ্টণস্তিকের সাদিত্ব ও অনাদিত্ব দেখিয়া পৃবপক্ষী “ছুঃখসম্ততিঃ ন অত্যস্ত- 
ুচ্ছিদ্যতে অনাদিত্বাৎ, যন্নৈবং তন্নৈবং, যথা প্রদীপসস্ততিঃ” এইরূপ ব্যতিরেকী 
অন্থমানের প্রয়োগে সিদ্ধান্তীর অনুমানে সংপ্রতিপক্ষের উদ্ভাবন করিতে 
চাহিয়াছেন।৯ এ স্থলে আকাশকে দৃষ্টান্ত করিয়! গ্রাতিপক্ষ-অনুমানটাকে অন্ধয়- 
ব্যতিরেকীও বলা যাইতে পারে ।২ আকাশ-ৃষ্টান্তের বারা ইহা প্রমাণিত হইয়' 
যায় যে, যাহা যাহা অনাদি তাহা আত্যস্তিকভাবে উচ্ছিন্ন হয় না। স্ৃতরাং 
আত্যন্তিক অনুচ্ছেদের প্রাতি অনাদিত্ব-ধর্মটী ব্যাপ্য হওয়ায় অনাদিত্বহেতুর ছারা 
দুঃখসম্ততির আত্যস্তিক অনুচ্ছেদ অবশ্ঠই প্রমাণিত হইবে। এইরূপে সংগ্রতি- 
পক্ষের উতদ্ভাবন-তাৎ্পর্যেই পুবপক্ষী অন্ুমানে দৃষ্টান্ত ও দাষ্টাস্তিকের বৈষম্যের 
উল্লেখ করিয়াছেন । 


অথব! সিদ্ধান্তীর অন্গমানে উপাধি-উদ্ভাবনের অভিপ্রায়েই পূ্বপক্ষী এ 
বৈষম্যের কথা বলিয়াছেন । পৃবপক্ষী মনে করেন যে, সিদ্ধান্তীর অনুমানে 
সাদিত্ব রূপ ধর্মটা উপাধি হইয়া গিয়াছে । সুতরাং এ অন্থমান ছুঃখসন্ততির 
আত্যস্তিক উচ্ছেদ প্রমাণিত করিতে পারে না। ইহা অনায়াসেই বুঝ! যান্প 
যে, সিদ্ধান্তীর অন্ুমানে সাদিত্ব-রূপ ধর্মটা উপাধি হইয়া গিয়াছে । কারণ উতয়- 
বাদিসম্মতরূপে যাহা যাহা আত্যস্তিকভাবে উচ্ছিন্ন হয় তাহারা সকলেই সাদি 
হইয়া থাকে এবং কার্ধত্ব-রূপ হেতুর আশ্রয় যে দুঃখসন্ততি-রূপ পক্ষ তাহাতে 
সাদিত্ব-রূপ ধর্ম নাই। অতএব আত্যস্তিক-উচ্ছেদ-বূপ সাধ্যের ব্যাপক এবং 
কার্ধত্ব-রূপ হেতুর অব্যাপক হওয়ায় দিদ্ধান্তীর অন্থমানে সাদিত্ব-রূপ ধর্ম উপাধি 
হইয়া গিয়াছে । 


পুবপক্ষী যে অনাদিত্ব-হেতুর দ্বারা ছুঃখসম্ততির আত্যন্তিকভাবে অনুচ্ছেদ 
প্রমাণিত করিতে প্রয়াস পাইয়াছেন তাহাতে তিনি অনুৎপন্নত্বকে অনাদিত্ব 
বলিতে পারেন না। কারণ যদি অন্ুৎপন্নত্বই অনাদিত্ব হয় তাহা হইলে 
ছুঃখসন্ততি-রূপ পক্ষে অনাদিত্ব অর্থাৎ অন্গৎপন্নত্ব না থাকায় হেতুটী 


১ তথা চ তথ্যঠিরেকমাদ্ধায় কেবলব্যতিরেকিণ। মতপ্রতিপক্ষত্বমাদিমন্বধোপাধিরিত্যর্থ, কিং 


প্রকাশ, পে ৬৫-৬ 
২ নম ছুঃখসত্ততিরত্যপ্তানুচ্ছিানা দিত্বা দিত্যআাকা শতৃষ্ নে নানবয়ব্যতিরেকিত্বলস্বে 
কেবলব্যতিরেকুাপন্তাসেনেতি চেৎ। প্রকাশবিবৃতি, প্‌ ৬৬ 
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শ্বরপাসিত্ধ হইয়া যাইবে । সুতরাং স্বাশ্রয়ধ্ংসব্যাপ্যপ্রাগভাবপ্রতিযোগি- 
মাত্রবৃত্তিধর্মব্ই অনাদিত্ব হইবে।৯ ঈদৃশ অনাদিত্ব উৎপন্ন বস্ততেও সম্ভব 
হওয়ায় উহ] ছুঃখসস্ততি-ূপ পক্ষে থাকিবে এবং প্রতিপক্ষ-অন্ুমানের হেতুটা 
. স্বরূপাসিদ্ি-দোষে দুষ্ট হইবে না। আর এইরূপ অনাদিত্ব আঁকাশে না থাকায় 
প্রতিপক্ষ-অনুমানের অন্থয়ী দৃষ্টান্ত প্রসিদ্ধ হইবে না। অতএব এই মতে 
'প্রতিপক্ষ-অনুমানটাকে কেবলব্যতিরেকীই বলিতে হইবে। যদি কোনও 
বন্ধপ্রবাহের অন্তর্গত প্রত্যেকটী বন্তর প্রাগভাবের অধিকরণীভূত প্রত্যেক 
ক্ষণে তজ্জাতীয় অপর এক একটা বস্তর ধ্বংস বিদ্যমান থাকে তাহা হইলে সেই 
বস্তর প্রবাহই অনাদি হইবে । অর্থাৎ যদি প্রত্যেকটী প্রাগভাবের ক্ষেত্রেই 
'অন্য একটা. বস্তর ধ্বংস বিদ্যমান থাকে, তাহা হইলে প্রত্যেকটা প্রাগভাবের 
পূর্বেই তজ্জাতীয় অপর একটা বস্ত থাকা প্রয়োজন অন্যথা তাহার ধ্বংস 
সম্ভব হয় না। এইরূপ হইলে প্রবাহের আদি পাওয়া যাইবে না। প্রকৃতস্থলে 
“ন্ব' পদে দুঃখত্ব-রূপ ধর্মটাকে গ্রহণ করিতে হইবে । এ ছুঃখত্বের আশ্রয় যে 
এক একটী দুঃখব্যক্তি তাহাদের প্রত্যেকের প্রাগভাবকালে অপর এক একটা 
দুঃখের ধ্বংস বিদ্যমান থাকে বলিয়া পৃবপক্ষী মনে করেন। অতএব তাহার 
মতে ছুঃখগ্ুলি উৎ্পন্ন হইলেও উহাতে স্বাশ্রয়ধবংসব্যাপ্যপ্রাগভাবপ্রতিযোগি- 
যাত্রবৃত্তিছুখেত্ব-রূপ অনাদিত্ব থাকায় উহা স্থরপাসিদ্ধ হইবে না। তাদৃশ 
অভিপ্রায়েই পৃবপক্ষী অনাদিত্ব-রূপ হেতুর দ্বারা প্রতিপক্ষ অনুমানের উপস্থাপন 
করিয়াছেন । 


পূর্বোক্ত প্রতিপক্ষ-অন্থমানে অর্থাৎ “ছুঃখসস্ততিঃ ন অত্ন্তসুচ্ছিন্ভতে 
অনাদিত্বাৎ, এই অন্ুমানে দোষ-উদ্ভাবনের জন্য কিরণাবলীকার “মূলোচ্ছেদাছি 
সন্ভতেরুচ্ছেদঃ মূলাস্বৃত্তৌ চাহ্ুবৃত্তি” এই গ্রন্থের উপস্থাপন করিয়াছেন। এ 
গ্রন্থের দ্বারা তিনি বলিয়াছেন যে, অনাদিত্ব-রূপ ধর্মটী সম্ভতির আত্যস্তিক 
অনুচ্ছেদের নিয়ামক নহে, কিন্তু মূলের অনুচ্ছেদই উক্ত অনুচ্ছেদের নিয়ামক । 
অতএব ইহা কখনই বলা যাইতে পারে না যে, যেহেতু ছুঃখসম্ততি অনাদি 
সেজন্য উহা! আত্মস্তিকভাবে উচ্ছিন্ন হইবে না। ইহাতে যদি পূর্বপক্ষী বলেন 
যে, ব্যভিচার প্রভৃতি কোন দোষ না থাকায় অনাদিত্বও অবশ্যই অনুচ্ছেদের 
ব্যাপ্য বলিয়া উহার অনুমাপক হইতে পারে। স্ৃতরাং প্রদশিত প্রতিপক্ষ- 


১। অনাদিত্বং হি স্থাশ্ররধ্বংসব্যাপ্প্রাগভাবপ্রতিষেগিষাত্বৃত্থিষত্বম,। প্রকাশ, পৃঃ ৬৬ 
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অনুমানের দ্বারা ছুঃখসন্ততির আত্যস্তিক অনুচ্ছেদ প্রমাণিত হুইতে পারে। 
তাহ! হইলেও উত্তরে সিদ্ধান্তী বলিবেন যে, পূর্বপক্ষী যে তরদীয় অনাদিত্ব-রূপ 
হেতুটাকে নির্দোষ বলিয়াছেন, তাহা সমীচীন হয় নাই। কারণ তাহার 
হেতুটী উপাধি-দোষে ুষ্ট হইয়া গিয়াছে। এ স্থলে অনুচ্ছিন্মূলতব-রূপ 
ধর্মটা উপাধি হইয়াছে । প্রতিপক্ষ-অনুমানের সাধ্য যে আত্যস্তিক অনুচ্ছেদ 
তাহা আকাশাদি নিত্য পদার্থে উভয়বাদিসম্মতরূপে সিদ্ধ আছে এবং 
আকাঁশাদি নিত্য বস্তুতে অনুচ্ছিন্মূলত্ব- অর্থাৎ উচ্ছিন্নমূলভিন্ত্ব-রূপ ধর্মটাও 
আছে। স্থতরাং উহা সাধ্যের ব্যাপক হইয়াছে । প্রতিপক্ষ-অন্ুমানের হেতু 
যে অনাদিত্ব তাহার আশ্রয়-বূপে ছুঃখসন্ততি-বূপ পক্ষটীকেও পাওয়া যায়। 
দুঃখসন্ততি যে অনাদি ইহা উভয়বাদীই স্বীকার করেন। কিন্তু উক্ত দুঃখ- 
সন্ভতিতে অনুচ্ছিন্নমূলত্ব-রূপ ধর্মটা উভয়বাদিসিদ্ধ নহে । এজন্য উহা] অনাদিত্ব- 
রূপ হেতুর অব্যাপক হইয়া গিয়াছে । এক্ষণে ইহা স্পষ্টভাবে বুঝা যাইতেছে 
যে, অন্ুচ্ইিন্মূলত্ব-রূপ ধর্মটা সাধ্যের ব্যাপক ও হেতুর অব্যাপক হওয়ায় উপাধি 
হুইয়াছে এবং উপাধি-দোষে দুষ্ট হওয়ায় প্রতিবাদী কখনই ইহা বলিতে 
পারেন না যে, অনাদিত-বূপ হেতুর দ্বারা ছুঃখসন্ততির আত্যন্তিক অনুচ্ছেদ 
প্রমাণিত হয়। এইরূপ হইলে সিদ্ধান্তী অবশ্যই নির্বাধে তদীয় পূর্বোক্ত 
অনুমানের দ্বারা দুঃখসন্ততির আত্যন্তিক উচ্ছেদ অর্থাৎ মুক্তি প্রমাণিত 
করিতে পারেন | 

স্যাদেতত, তত্জ্ঞানৎ হি বিরোধিতয়ী সমূলং মিথ্যা- 
জ্ঞানযুন্ম,লয়নিঃশ্রেয়সহেতুঃ। ন চোপপত্ত্যা শব্দেন 
বা জনিতমিদং পরোক্ষমপরোক্ষং মিখ্যাজ্ঞানং নিবর্ত- 
যিতুমুংসহতে দিউমোহাদৌ তথানুপলন্ধেঃ। ততোহ- 
পরোক্ষমব্যুথায়ি বলবত্তরং তত্বজ্ঞানৎ তন্নিবর্তন- 
সমর্থম। তচচ কুতো ভবতীত্যত আহ, তচ্চেতি। 
ঈশ্বরস্য চোদনা উপদেশে] বেদ ইতি াবৎ। তেনাভি- 
ব্যক্তাৎ প্রতিপার্িতাদ, ধর্মাদেবেত্যর্থ)। অয়মর্থঃ, 
শান্ত্রেণ পদার্থান্‌ বিবিচ্য শ্রুতিস্থতীতিহাসপুরাণোপ- 
দিযোগবিধিন! দ্বীর্ঘকালাদরনৈরভ্তধসেবিতানিরত্তি- 
লক্ষণাদ,. ধর্মাদেব তত্জ্ঞানযুকৎ্পন্ধতে, যতোহপ 
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বুজযতে। ন হা.পপত্ত্যা। বিনা বিবেকো, ন চ বিবে- 
কাছিনোপদেশমাত্রেণাশ্রদ্ধামলক্ষালনং, ন চ তেন 
বিনা শঙ্কাশৃকত্যাগো, ন চ তমন্তরেণ নিবর্তকো ধর্মো, 
নচ তেন বিনা দৃঢ়ভূমিবিভ্রমসযুন্ম[লনসমর্থভত্রসাক্ষা্খ 
কার ইতি। 

ইহা! হউক যে, বিরোধী হওয়ায় তৰজ্ঞান সমূলে মিথ্যাজ্ঞানকে 
উদ্মলিত করিয়া নিঃশ্রেয়সের (অর্থাৎ মুক্তির) কারণ হয়। 
(কিন্তু) উপপত্তি (অর্থাৎ যুক্তি) অথবা শব্দের দ্বারা উৎপাদিত 
যে ইহা (অর্থাৎ তত্বজ্ঞান। তাহা পরোক্ষ বলিয়া অপরোক্ষ, 
( অর্থাৎ প্রত্যক্ষ) মিথ্যাজ্ঞানের খগ্ডনে সমর্থ হইবে না, কারণ 
দিগভ্রমাদ্ি স্থলে সেইরূপ দেখা যায় না অর্থাৎ বাক্যাদিজন্য 
পরোক্ষ দিগারদি-বিষয়ক তত্বজ্ঞানের দ্বারা প্রত্যক্ষ দিগাদি-ভ্রমের 
নিবৃত্তি হয়, ইহা দেখা যায় না )। অতএব অভ্রান্ত, অতিশয় বলবান্‌ 
প্রাত্যক্ষিক তব্ৃজ্ঞানই তাহার ( অর্থাৎ অপরোক্ষ মিথ্যাজ্ঞানের ) 
নিবর্তনে সমর্থ হইবে । উক্ত তত্বজ্তান কোন্‌ সাধনের ছারা হইবে 
এই জিজ্ঞাসার উত্তরেই ( পরমমূলে ) “তচ্চ' ইত্যাদি গ্রন্থ কথিত 
হইয়াছে । ঈশ্বরের যে চোদন! ( অর্থাৎ ) উপদেশ ( অর্থাং ) বেদ নামে 
যাহা প্রসিদ্ধ। তাঙ্গর দ্বারা অভিব্যক্ত ( অর্থাৎ ) প্রতিপাদিত ধর্ম 
হইতেই ( তাহা হয়)__ইহাই অর্থ । ইহার ভাবার্থ এই যে, শাস্ত্রের ছারা 
পদার্থগুলির বিচারপূর্বক বেদ, স্মৃতি, ইতিহাস, পুরাণ প্রভৃতিতে 
উপদিষ্ট যোগক্রিয়ার সাহায্যে সাদরে ও নিরস্তরভাবে দীর্ঘকাল 
ধরিয়া অনুষ্ঠিত নিবৃত্তি-রূপ ধর্ম হইতেই তবজ্ঞান উৎপন্ন হইবে, যে 
তত্বজ্ঞান হইতে মুক্তি হয়। উপপন্তি (অর্থাৎ বিচার ) ব্যতিরেকে 
বিবেক (অর্থাৎ অনাত্বা হইতে আত্মাকে পৃথগ ভাবে জান! ) হয় না 
এবং বিবেক না হইলে কেবল উপদেশের ছার (অর্থাৎ কোন 
শা জ্ঞানের দ্বার ) অশ্রন্ধ! ( অর্থাৎ অবিশ্বাস )রূপ দোষের ক্ষালন, 
হয় না। তাহা না হইলে আশঙ্কা-রূপ শল্যের ত্যাগ হয় না। তাহা) 
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না হইলে আবার নিবর্তক ধর্ম (অর্থাৎ নিবৃত্তিলক্ষণ ধর্ম) 
(উৎপন্ন) হইবে না। আর তাহা না হইলে দৃঢ়মূল ভরমজ্ঞানের 
জমুৎপাটনযোগ্য তত্সাক্ষাৎকার হইবে ন1। 


ন চোপপত্ত্য/ শব্দেন বা জনিতমিদং পরোক্ষমূ পঙ্ক্তিস্থ “উপপত্তি' এবং 
“শব? এই ছুইটী পদ হইতে সাধারণতঃ এইরূপ অর্থ বুঝা যায় যে, যুক্তিজন্য 
আত্মজ্ঞান ও বাক্যজন্ত অর্থাৎ শা আত্মজ্ঞান, এই দ্বিবিধ আত্মজানকে 
পরোক্ষ জ্ঞান বলা হইয়াছে। উপপত্তির ছার! জনিত আত্মজ্ঞান বলিতে 
অনুমানলভ্য আত্মজ্ঞানই বুঝিতে হুইবে। অর্থাৎ যে সকল যুক্তির সাহাযো 
আত্মাকে শরীর ও ইন্দ্রিয়াদি হইতে পৃথক্‌ ও জ্ঞানাদদির আশ্রয় বলিয়া! বুঝা 
যায় সেইরূপ অন্ুমিত্যাত্মক আত্মজ্ঞানই প্ররুতস্থলে উপপত্তিজনিত আত্মজ্ঞান 
হইবে। বৈশেষিক মতে শব্দের পৃথক্‌-প্রীমাণ্য -শ্বীকার করা হয় নাই। 
উহাকে অনুমানেই অন্ততুক্ত করা হইয়াছে। স্থতরাং বৈশেষিক মতের 
অনুসারে শব্লিঙ্গক আত্মানুমানকেই শব্জনিত পরোক্ষ জ্ঞান বলিয়া বুঝিতে 
হইবে। সুতরাং পূর্বের উপপত্তি, পদটাকে শব্যাতিরিক্ত লিঙ্গ বা যুক্তি-ব্‌প 
অর্থে গ্রহণ করিতে হইবে। অথবা ইহা বুঝিতে হইবে যে, আচার্য উক্ত 
প্রস্থ স্তায়মতানুমারেই বলিয়াছেন। এইরূপ হইলে আত্মবিষয়ক শান জ্ঞানকেই 
শবজনিত পরোক্ষ জ্ঞান বলা যাইবে। কারণ গ্যায়মতে শব্দের পৃথক্‌- 
প্রামাণ্য শ্বীকৃত আছে। রিহস্তটাকায় মথুরানাথ এইভাবেই উক্ত গ্রন্থের 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন ।* 

ইহা সর্ববাদিসম্মত যে, পরোক্ষ তত্বজ্ঞান হইতে অপরোক্ষ মিথ্যাজ্ঞানের 
নিবৃত্তি হইতে পারে না। স্থৃতরাং সংসারী জীবের যে দেহাদ্িতে আত্মভ্রম 
আছে তাহা অপরোক্ষ বলিয়া পূর্বকথিত যুক্তি বা শব্ব-জন্য আত্মনন্বন্ধী 
পরোক্ষ তত্বজঙ্ঞানের ছার! নিবৃত্ত হইবে না। এই কারণে আত্মসন্বন্ধী 
অপরোক্ষ তত্বজ্ঞানকে আত্মভ্রমের নিব্তক বলিতে হইবে। এইরূপ অপরোক্ষ 
আত্মতত্বজ্ঞান কোন, উপায়ে লাভ করা সম্ভব তাহা দেখাইতে যাইয়া বলা 
হইয়াছে যে, ঈশ্বরচোদনার দ্বারা অভিব্যক্ত ধর্ম হইতেই আত্মভ্রমের নিবত'্ষ 

১। উপপন্তেতি অনুমানেনেত্যর্ঘঃ। শবেন বেতি। যগ্তপ্যেতস্মতে শাব্ধং জ্ঞানং নান্তি 


তথাপি স্যায়মতমভ্যুপেত্যেদমুক্তম,। যন্বা উপপত্তিপদ্ং শব্দেতরলিঙ্গপরম.। তথাচ শবেতরলিঙ্গেন 
শব্দলিঙ্গেন বেত্যর্থ)। রহম্তটাকা, পণ ৬, 
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আত্মসন্বন্ধী অপয়োক্ষ তত্বজান উৎপন্ন হয়। “ঈশ্বরচোদনা” পদের দ্বারা ঈশ্বর- 
কর্তৃক উপদিষ্ট বেদকে বলা হইয়াছে । সেই বেদের দ্বারা অভিব্যক্ত অথাৎ 
প্রতিপাদিত ধর্মকেই অপরোক্ষ আত্মতত্বজ্ঞানের কারণ বলিয়া বুঝিতে হইবে। 


'্রব্যগুণকর্মসামান্যবিশেষসমবায়ানাং ষগনাং পদ্দার্থানাং সাধর্ম্যবৈধর্ম্যতব্বজ্ঞানং 
নিঃশ্রেয়পহেতুঃ,১ এই গ্রন্থের ছারা প্রশস্তপাদ তত্বজ্ঞানকে নিঃশ্রে়সের কারণ 
বলিয়াছেন। তত্বজ্ঞান যে মোক্ষের হেতু তাহার ব্যাখ্যা করিতে যাইয়া কিরণা- 
বলীকার বলিয়াছেন যে, তত্বজ্ঞান মিথ্যাজ্ঞানের সম্যগ.ভাবে উচ্ছেদ সাধন করিয়াই 
আত্যন্তিক ছুখেনিবৃত্তি অর্থাৎ নিঃশ্রেয়স বা মুক্তির কারণ হইয়া থাকে । 
আল্মারদিবিষয়ক তত্বজ্ঞান হইলে আত্মাদিবিষয়ক মিথ্যাজ্ঞানের সমৃচ্ছেদ হয়, 
মিথ্যাজ্ঞান সমুচ্ছিন্ন হইলে রাগছেষ-রূপ দোষ অপগত হইয়া থাকে, দোষের 
অপগমে প্রবৃত্তির অর্থাৎ কাম্য ও নিষিদ্ধ কর্মের অপগম হয় অর্থাৎ এ সকল 
কর্মের অনুষ্ঠান হয় না। প্রবৃত্তি অপগত হইলে জন্মের সমুচ্ছেদ অর্থাৎ 
আত্যস্তিক উপরম হয়। জন্ম উপরত হইলে দুঃখের আত্যন্তিক বিনিবৃত্তি 
হইয়া থাকে। দুঃখের ঈদুশ আত্যন্তিক বিনিবৃত্তিই শান্্রসম্মত নিঃশ্রেয়স বা 
মুক্তি। পূর্বকথিত প্রণালীতেই আত্মাদিবিষয়ক তত্জ্ঞান নিঃশ্রেয়সের কারণ 
হইয়া থাকে। 

মিথ্যাজ্ঞানের নিবর্তক তত্বজ্ঞানকে কিরণাবলীকার প্রত্যক্ষাত্মক 
বলিয়াছেন। কারণ সংসারের নিদান যে আত্মাদিবিষয়ক মিথ্যাজ্ঞান তাহা 
প্রাত্যক্ষিক। প্রাত্যক্ষিক ভ্রম পরোক্ষ তত্বজ্ঞানের দ্বারা খণ্ডিত হয় না 
বলিয়াই মিথ্যাজ্ঞানের নাশক তত্বজ্ঞানকে প্রাত্যক্ষিক বলা হইয়াছে । ইহা 
আমরা জানি যে, উক্ত আত্মারদিবিষয়ক প্রীত্যক্ষিক তত্বজ্ঞান লৌকিক উপায়ে 
উৎপন্ন হয় না। এজন্য তাদৃশ তব্জ্ঞান কোন, উপায়ে উৎপন্ন হইতে পারে 
ইহা অবশ্ই জিজ্ঞাসিত হইবে। এই জিজ্ঞাসার উত্তরেই কিরণাবলীকার 
“তচ্চ ঈশ্বরচোদনাভিব্যক্তাদ্‌ ধর্মাৎয এই প্রশন্তপাদ-পঙ্ক্তির অবতারণা 
করিয়াছেন। এ পঙক্তিতে যে তৎ-পদটা ব্যবহৃত হইয়াছে তাহা পূর্বকধিত 
তত্বজ্ঞানের পরামর্শ করিয়াছে। প্রশত্তপাদ ইহাই বলিয়াছেন যে, আত্মাদি- 

১। বৈশেষিক হুত্রে''*লাধমণবৈধর্মযাত্যাং তত্বজ্ঞানাৎ:*(১/১1৪) এইরূপ পাঠ মুত্রিত পুত্তকে 


গাওয়া যায়। কিন্ত প্রশস্তপারগ্রচ্ের মুদ্রিত সংস্করণে 'সাধর্মবৈধর্যযাড্যাং তত্বজানাৎ' এবং 
ঃসাধর্ষ বধন 1তত্বজঞানাৎ' এই ছিবিধ পাঠই পাওয়া যায়। 


৬২৬ কিরণাবলী 


বিষয়ক তত্জ্ঞান যাহা সংসারনিদান ভ্রমজ্ঞানকে সমূলে উন্মংলিত করিবে তাহা 
লৌকিক উপায়ে উৎপন্ন হয় না, কিন্তু যোগ-বূপ অলৌকিক উপায়েই উৎপন্ন 
হইয়া থাকে । ঈশ্বরীয় চোদনার ভ্বারা অভিব্যক্ত অর্থাৎ বেদপ্রতিপাদিত যোগ 
হইতে সমুৎপন্ন ধর্মবিশেষের সাহায্যেই পূর্বোক্ত তত্বজ্ঞানের উদয় হয়। এ 
ততবজ্ঞান প্রাত্যক্ষিক মিথ্যাজ্ঞানের নিবর্তন করিয়া উপরিবণিত প্রপালীতে 
নিঃশ্রেযর়সের জনক হয়। ঈশ্বরচোদনা বলিতে বেদকে বুঝিতে হইবে। 
কারণ ন্যায়বৈশেষিক মতে ঈশ্বরকে বেদকর্তা বল! হইয়াছে। সেই বেদের 
দ্বারা অভিব্যক্ত অর্থাৎ বোধিত যে ধর্ম বা যোগজ শুভাদৃষ্টবিশেষ তাহাই 
প্রদশিত তবজ্ঞানের উপায়। প্রথমতঃ শ্রুতিবাক্য হইতে আত্মতত্ব জানিতে 
হইবে। পরে শাস্্রনির্দিষ্ট সাধর্ম্য ও বৈধর্ম্য অর্থাৎ সাধারণধর্ম ও 'অসাধারণ- 
ধর্মকে অবলম্বন করিয়া আত্মতত্বের মনন করিতে হইবে ।৯ এই মননকেই 
তত্ববিবেচনা বলা হইয়াছে । তত্ব বিবেচিত হইলে উহার শ্রুতিস্মতিবিহিত 
ধ্যানাত্বক নিদিধ্যাসন-রূপ যে ধর্ম তাহার অনুষ্ঠান করা আবশ্যক । ঈদৃশ 
অনুষ্ঠানই শাস্ত্রে নিবৃত্তি-লক্ষণ ধর্ম নামে অভিহিত হইয়াছে। এই 
ধর্মানুষ্ঠানের ফলে শুভারৃষ্টবিশেষ লাভ করা যায়। ইহার অপর নাম 
যোগজ ধর্ম। পরিপক হইয়া কার্যোনুখ হইলে. ইহার সহায়ে আত্মতত্বের 
অপরোক্ষ অনুভব হইয়া! থাকে । পূর্বোক্ত যোগাভ্যাস শ্রন্ধাসহকারে নিরস্তর 
কর্তব্য । 

কিরণাবলীর রহস্ত-টাকাকার মথুরানাথ তর্কবাগীশ “তচ্চ ঈশ্বরচোদনাতি- 
ব্যক্তাদ্‌ ধর্মাদেব' এই প্রশস্তপাদগ্রস্থের একটী মৌলিক ব্যাখ্যা প্রণয়ন করিয়া- 
ছেন। তিনি “তচ্চ” এই স্থলে সাধর্ম্যবৈধর্ম্যকূপ-হেতু-জন্ত আত্মাদিবিষগ্বক 
অনুমিত্যাত্বক পরোক্ষ তত্বজ্ঞানকেই তৎপদের অর্থ বলিয়াছেন। তৎ-পদের 
এই অর্থ প্রশস্তপাদের গ্রন্থের সহিত অধিকতর সামপ্রশ্তপূর্ণ বলিয়া মনে হয় ।২ 


১ পরম্পর বিরোধী বিভিন্ন শ্রতঠিবাক্োর বিচারা ত্বক তাংপর্যনির্য়ও মননের মধ্যে পরিগণিত 
হইবে। বেদাস্তমতে ইহাকে শ্রবণ বলা হইয়াছে । 

২ ভাবো তচ্চেতি। দাধম /বৈধর্ম[হেতুকত্বজ্ঞানকেত্যর্থঃ। ঈশ্বরচোদনেতি। ঈশ্বরচোদনা বেদঃ। 
তেনাভিব্যক্তঃ কথিতো। যে! ধর্ম নিখিধ্যাসনরূপত্তস্মাদেৰ ,তৎসহকারেগৈব নিঃশ্রেয়নহেতুরিতানু- 
বজ্তে। এতচ্চ সমাধিসৌকর্ষাদুক্তম.। বন্ততস্ব মননন্তানুমিতিত্বব্যাপ্যবৈজাত্যেনৈৰ 
মোক্ষজনকত্বং, তচ্চ বৈজাঙ্যং সংসারিতাকালীনসাধর্ম টানার ন ততে! 
সুক্তিরিত্যপি ষোধ্যমিত্যে ভাস্কব্যাখ্যানং জ্যায়ঃ| রহত, প9 ৫৮-৫৯ 


কিরণাবলী ১২৭ 


কারণ পূর্ববর্তী প্রশস্তপাদ-গ্রস্থে সাধর্ম্যবৈধর্ম্যহেতুক তত্বজ্ঞানই উল্লিখিত আছে। 
এ স্থলে জিজ্ঞাসা হইতে পারে যে, ধাহারা শ্রদ্ধার সহিত বৈশেষিক শাস্ত্র 
অধ্যয়ন করেন তাহার্দের সকলেরই ত তাদৃশ মননাত্মক তত্বজ্ঞান উৎপন্ন হইয়! 
থাকে অথচ তাঁহারা সকলেই সংসারী জীব। সুতরাং পূর্বোক্ত তন্বজ্ঞানকে 
কিরূপে মোক্ষের হেতু ব্লা যাইতে পারে। ইহার সমাধানেই প্রশম্তপাদ 
শঈশ্বরচোদনাভিব্যক্তাদ্‌ ধর্মাদেব, এই গ্রন্থের অবতারণা করিয়াছেন। এ 
গ্রন্থের ছারা বল! হইয়াছে যে, বেদকধিত নিদিধ্যাসন-রূপ নিবৃততিধর্মের 
সহায়তায় উক্ত মননাখ্য তত্বজ্ঞান মোক্ষ আনয়ন করে, অন্তথা নহে। ইহার 
অভিপ্রায় এই যে, নিবৃত্তি-লক্ষণ ধর্ধের অনুষ্ঠানের ফলে পরবতিকালীন 
আত্মতত্বের মননে একটা বৈলক্ষণ্য আসিয়া উপস্থিত হয়। এ বিলক্ষণ মননই 
অজ্ঞাননিবৃত্তির ছারা মোক্ষ আনয়ন করে, সাধারণ মনন নহে। অতএব 
ইহা দেখ! যাইতেছে যে, মথুব্ানাথের মতে সংসারদশার মনন মোক্ষজনক 
না হইলেও নিবৃত্তিলক্ষণ-ধর্মাচরণের পরবর্তী মনন অজ্ঞাননিবৃত্তির দ্বারা 
মোক্ষজনক হইয়া! থাকে । এই ব্যাখ্যা সম্পূর্ণ নৃতন এবং প্রশস্তপাদের গ্রন্থের 
সাক্ষাৎ অন্ুবর্তী বলিয়্াই আমাদের মনে হয়। অপবর্গনিরূপণ-প্রসঙ্গে 
আচার্য প্রশস্তপাদ পদার্থতত্বজ্ঞানকে অজ্ঞাননিবৃত্তির কারণ বলিয়াছেন। 
এ তত্বজ্ঞান যে সাক্ষাৎকারাত্মক হইবে ইহা প্রশস্তপাদ কত; বলেন নাই। 
যদিও কিরণাবলীকার প্রতৃতি অপরাপর ব্যাখ্যাতৃগণ পধার্থতত্বজ্ঞানকে 
আত্মতত্বসাক্ষাৎকারের কারণরূপে গ্রহণ করিয়া পদার্থতত্বজ্খান এবং তজ্জন্ত 
অন্য একটী আত্মতত্বসাক্ষাৎকার-নামক জ্ঞান কল্পনা করিয়াছেন এবং পরবর্তী 
এ সাক্ষাংকারাত্মক জ্ঞানের ছারাই অজ্জাননিধৃত্তির কথা বলিয়াছেন তথাপি 
যূনগ্রস্থে উক্ত দ্বিবিধ জ্ঞান কত: কথিত হয় নাই। 

আচার্য ব্যোমশিব “***...সাধর্ম্যবৈধর্ম্যতত্বজ্ঞানং নিঃশ্রেয়সহেতু* এই 
গ্রন্থস্থ তত্বঙ্ঞান-পদদের হারা লাক্ষাৎকারাত্মক জ্ঞান পর্বস্ত আক্ষিপ্ত হইবে কি 
না সে বিষয়ে কোন ব্যাখ্যা প্রণয়ন করেন নাই। সুতরাং তাহার মতে 
সান্্বর্ণিত-সাধর্ম্যবৈধর্ম্লিঙ্গজনিত মননাত্মক তত্বজ্ঞানকেই মোক্ষের হেতু 
ৰলিয়া বুঝিতে হইবে । উক্ত তব্জ্ঞান নিত্যনৈমিত্তিকাদি-কর্ম-জন্ত ধর্মের ছারা 
পরিপুষ্ট হইয়া মোক্ষ আনয়ন করে। আচার্ধ ব্যোমশিব জ্ঞান ও কর্মের সমুচচয়- 
বাদী। যদিও আমাদের গ্ায় সংসারী জীবেরও শাস্ত্ীয়-সাধম ?ব্ধম্ণ-লিঙ্গ- 


১২৮ কিরণাবলী 


জনিত মননাত্বুক তত্বজ্ঞজান আছে এবং মোক্ষ নাই, তথাপি যোক্ষের প্রতি উত্ত- 
তত্বজ্ঞান অন্বয়ব্যভিচারী হইবে না । কারণ নিত্যনৈমিত্তিকাদি-কর্মজন্ত ধর্ম-রূপ 
সহকারী কারণের অভাববশতঃই সংসারী জীবের ক্ষেত্রে মুক্তির অভাব বুঝিতে 
হইবে । এই প্রণালীতেই মোক্ষ ও তত্বজ্ঞানের কার্যকারণভাব আচার্ধ ব্যোমশিবের 


অভিমত বলিয়! মনে হয় । 


তচ্চ ঈশ্বরচোদনাভিব্যক্তাদ্‌ ধর্মাদেব এই গ্রন্থের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে ব্যোম- 
শিবাচার্য বলিয়াছেন যে, যদি শান্্রপ্রতিপাদিত-সাধম্যবৈধর্ম্যাদি-লিঙ্গজনিত 
তত্বজ্ঞানই মুক্তির প্রতি কারণ হয়, তাহা হইলে হ্বত্রকারের তাদৃশ তত্বজ্ঞান 
স্বীকার করা যায় না। তাহার সময়ে পদার্থধর্মসংগ্রহ প্রভৃতি এমন কোন 
গ্রন্থ ছিল না যাহার সাহায্যে সাধর্ম্যবৈধর্ম্যাদি জানিয়া তিনি সাধর্মযবৈধর্ম্যাদি- 
লিঙ্গজনিত তত্বজ্ঞান সংগ্রহ করিতে পারেন।১ এই আপত্তির উত্তরেই প্রশস্ত- 
পাদ “তচ্চ' ইত্যাদি গ্রস্থের অবতারণা করিয়াছেন। ইহার অভিপ্রায় এই যে, 
তৎ অর্থাৎ তাদৃশ তত্বজ্ঞান বেদপ্রতিপাদিত ধর্মের সাহায্যেও উৎপন্ন হইয়া 
থাকে । ধির্মাদেব এই স্থলে এব-কার “অপি'র অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে বলিয়া 
বুঝিতে হইবে ।২ এক্ষণে আর পূর্বোক্ত আপত্তি হইবে না। কারণ শাস্ত্রের 
সাহায্যে সম্ভব না হইলেও স্থত্রকার বেদবিহিত ধর্মের সাহায্যে সাধর্মযবৈধর্ম্য 
জানিয়া তত্বজ্ঞান লাভ করিয়াছিলেন। “বেদবোধিত ধমের সাহায্যে 
সাধমণবৈধম্ জানিয়া ইনি তত্বজ্ঞান লাভ করুন, এইরূপ সঙ্থল্প ঈশ্বরের 
আছে। এই কারণেই ব্যোমশিবাচাধ মনে করিতেন যে, দিক ধমের 
স্বাহায্যেও তত্বজ্ঞান লাভ করা যায়। তিনি পূর্বোক্ত সঙ্কল্পকেই ঈশ্বর- 
চোদনা বলিয়াছেন। ইঈশ্বরসঙ্কল্ল-রূপ চোদনার দ্বারা অভিব্যক ( সহকৃত ) 
অর্থাৎ ফলোনুখীকৃত ধমে'র ফলেও সাধযণবৈধম জানা সম্ভব ।৩ ইহাই 


১ তথ'হি যদি সংগ্রহাঘেব তত্বজ্ঞানং, হুত্কারক্ত ন স্তাৎ্ সংগ্রহাভাবাৎ। বোমবতী 
( দ্রব্যগ্রস্থ, উদ্দোশ প্রকরণ ) পৃঃ ৩৩ | 

২ তথ! হম্মদাদেঃ সংগ্রহাদ্ে তত্বজ্ঞানং হচ্চ পুত্রকারল্ত জ্ঞানং তচ্চেম্বরচোদনাভিবাক্তাদ্‌ 
ধর্মাদিবিশেষাঘেৰেতি। নচস এবান্তিতি বাচযম,, অন্মদাদেম্তখাবিধধর্মাভাবাং। তথা সংগ্রহাদ্‌ 
ভবত্যেৰ তত্বজ্ঞানম.। যদ্ধি নাম তচ্েম্ররচোষনাভিব্যক্তাদ্‌ ধর্মাদেবে তি সমুচ্চীরমানাবধারণম- 
নিরদিষ্টপ্রতিষেধার্থম, | এ 

৩ ঈশ্বরস্য "চোদনা সন্বক্লবিশেযোহস্োদষন্মাৎ সম্পভতাম্িতি। তয়াভিব্যক্তাৎ সহকৃতান্ধর্মৎ, 
তত্বর্তানমিতি। এ | 


কিরণাবলী ১২ 


ব্যোমশিবাচার্ধের নিগৃঢ় অভিপ্রায়। মোক্ষনিরপণ-প্রসঙ্গেও ব্যোমশিবাচার্ধ 
শাস্তাভ্যাসজনিত তত্বজ্ঞানকেই মোক্ষের জনক বলিয়াছেন। সেই স্থলেও 
মোক্ষের উপযোগিরূপে তিনি উক্ত তত্বজ্ঞান ভিন্ন অন্য কোন সাক্ষাৎকারাত্মক 
তথ্যজ্ঞানের উল্লেখ করেন নাই। স্থতরাং তাহার মতানুসারেও মথুরানাথের 
মত সমথিত হইতে পারে। 

'ষ্নাং পদার্থানাং সাধমবৈধর্ম[তত্বজ্ঞানং নিঃশ্রেয়সহেতু* : এই প্রশত্তপা- 
গ্রন্থের দ্বারা তত্বজ্ঞান ও নিঃশ্রেয়সের কার্ধকারণভাব কথিত হইয়াছে। 
“তচ্চ ঈশ্বরচোদনাভিব্যক্তাদ্‌ ধর্মাদেব এই গ্রন্থের ব্যাখ্যায় ন্যায়কন্দলীকার 
বলিয়াছেন যে, যদি পূর্বোক্ত মৃলগ্রস্থের অনুসারে তত্বজ্ঞানকেই নিঃশ্রেয়সের 
কারণ-রূপে গ্রহণ করা হয়, তাহা হইলে “যতোহত্যুদয়নিঃশ্রেয়সসিদিঃ স ধর্ম 
€ বৈ. স্থ. ১১1২ ) এই স্থত্রের সহিত উক্ত গ্রন্থের বিরোধ হইবে ।১ কারণ শুজ্ে 
ধর্মই নিঃশ্রেয়সের কারণ-রূপে বণিত হইয়াছে । এই বিরোধের সমাধানেই স্তায়- 
কন্দলীকার “তচ্চ ঈশ্বরচোদনাভিব্যক্তাদ্‌ ধর্মাদেব এই গ্রৃস্থ তৎ-পদটার 
নিঃশ্রেয়স-রূপ অর্থ প্রদর্শন করিয়াছেন । সুতরাং প্রশন্তপাদ ধর্ম কেই মুক্তির 
কারণ বলায় হুত্রের সহিত তাহার গ্রন্থের কোন বিরোধ হয় নাই বলিয়াই 
ন্তায়কন্দলীকার মনে করেন।২ যদিও প্রশস্তপাদ “প্নাং পদার্থানাম্‌-*" ইত্যাদি 
পূর্ববর্তী গ্রন্থে ততজ্ঞানকে নি:শ্রেয়সের কারণ বলিয়াছেন ইহা সত্য, তথাপি 
তিনি উক্ত গ্রন্থের দ্বার! মুক্তির জনক যে ধর্ম তাহার উৎপাদক বলিয়াই 
তত্জ্ঞানকে মুক্তির প্রয়োজক-রূপে বর্ণনা করিয়াছেন, ইহাই বুঝিতে হইবে । ধর্ম 
হইলেই যে মুক্তি হইয়া যাইবে, এরূপ নহে। এঁধর্মও ঈশ্বরের ইচ্ছার দ্বার] 
ফলোনুখ হইলেই মুক্তি আনয়ন করিবে, অন্যথা নহে-__এই অর্থ বুঝাইবার 
জন্যই “তচ্চ ধমদেব এইবূপ না বলিয়! “তচ্চ ঈশ্বরচোদনাভিব্যক্তাদ, ধমণদেব' 
এইরূপ বলা হইয়াছে। গ্রন্থস্থ ঈশ্বরচোদনা-পদটী ঈশ্বরেচ্ছা-অর্থে প্রযুক্ত 
হইয়াছে। ঈশ্বরেচ্ছার দ্বারা অভিব্যক্ত অর্থাৎ ফলোন্মুখ ষে ধর্মতাহা হইতেই 
মুক্তি হয়। ম্তায়কন্দলীকারের মতানুমারে ইহাই প্রশস্তপাদ-গ্রস্থের অর্থ হইবে। 
“তচ্চ' এইরূপে চ-কারের দ্বারা সাধমণ/বৈধম-তত্বজ্ঞান ও ধর্ম এই উত্তয্রের, 

১ নু বদি তত্বজ্ঞানং নিঃশ্রেয়সহেতুস্তর্থি ধর্মো ন কারণম,। ততঃ সুত্ররিরোধঃ। স্তারকন্দলী, 
পঃ ৭ 


২ তঙ্জিঃশ্রেরলং ধর্মাদেব ভবতি, ভ্ব্যাবিতন্বজ্ঞানং তত কারণন্ধেন নিঃশ্রে়সসাধন বিভাতি- 
প্রাযঃ়। এ শে সিসি 
1 


১৩, কিরণাবলী 


নমুচ্চয়কে মুক্তির প্রতি কারণ বল! হইয়াছে ; একক ধর্ম মুক্তির কারণ নহে । 
ইহার দ্বার! বুঝ! যাইতেছে যে, কন্দলীকার জঞানকমে'র সমুচ্চয়বাদী ছিলেন। 

এই প্রসঙ্গে এ কথা বলা আবশ্যক যে, এই স্থলের কন্দলীগ্রস্থের সহিত 
অপবর্গপ্রকরণস্ট কন্দসীগ্রস্থের সামগ্ুশ্ত নাই। কারণ অপবর্গপ্রকরণে ন্যায়- 
কন্দলীকার সাধম্বৈধরম বিষয়ক তত্বজ্ঞান এবং আত্মতত্বসাক্ষাৎকার এই 
দুইটা জ্ঞান শ্বীকার করিয়া প্রথমটীকে আত্মতত্বসাক্ষাৎকারের দ্বারা মুক্তির 
প্রতি প্রয়োজক বলিয়াছেন। এই দুইটী জ্ঞানের মধ্যে প্রথমটা ছিতীয়টার 
কারণ। আচার্ধের উপদেশ হইতে সাধমবৈধমণতত্বজ্ঞান উৎপন্ন হয়। 
পরে উহা! শ্রবণ-মনন-নিদিধ্যাসনাদি ক্রমে আত্মতত্বের সাক্ষাৎকারাত্মক 
জ্ঞান উত্পাদন করে। এ সাক্ষাৎকারাত্মক জ্ঞানই অজ্ঞাননিবৃত্তির ছারা 
মোক্ষ আনয়ন করে, ইহাই তিনি এ স্থলে বলিয়াছেন। কিন্তু এই স্থলে 
তিনি সাধম4বৈধমণতত্বজ্ঞানকে ধমেপ্ কারণ বলিয়াছেন। অপবর্গপ্রকরণে 
যে জ্ঞানকে ধর্মের কারণ বলা হইয়াছে তাহাকে সাধমণবৈধমণতত্বজ্ঞান নামে 
অভিহিত করা হয় নাই এবং কন্দলীকারও এ স্থলে সাধমণবৈধম ঠতত্বজ্ঞানকে 
নিষ্ামকমদি-ূপ ধের কারণ বলেন নাই ।৯ কিন্তু এই স্থলে তিনি তাহাই 
বলিলেন । স্থৃতরাং আমাদের মনে হয় যে, উভয়, স্থলের গ্রন্থের সামঞ্রশ্ত নাই । 


১ জ্ঞানপূর্ব £াৎ কৃঠারদক্কলিতফলদ বিশুদ্ধে কুলে জাহস্ত হুঃখবিগমোপার় জিজ্ঞাসোরাচার্ধ- 
মুশদঙ্গম্যোংপন্নষট পদার্থতত্বজ্ঞানস্তাজ্ঞাননিবৃত্তৌ বিরক্রন্তঠ রাগঘ্েযাভাবাৎ তক্জয়োধর্মাধর্ময়োরনুৎ- 
গত পূর্বদঞ্চিতয়োশ্চো পভোগাঙ্িরোধে সস্তোবহথং শরীরপরিচ্ছেঞ্চোৎপাগ্ রাগাদিনিবৃত্তে 
নিবৃত্তিলক্ষণঃ কেবলো ধর্ম; পরমার্থবর্ণনজং হুখং কৃত্ব। নিবর্ততে । তদ1 নিরোধাক্লিবাঁ জন্তাত্মনঃ 
শরীরাবিনিবৃত্তিঃ, পুনঃ শরীরাছনুৎগতো দগ্েন্ধনানলবদুপশমো। মোক্ষ ইতি। প্র- পা, পৃঃ ১৪৩-৪ 
1» তন্মাৎকর্মণে! জ্ঞানপূর্বককাৎ কৃতাদন্ত বিশুদ্ধে কুলে জন্ম ভবতি। অবকুলী স্ত শ্রদ্ধা ন ভবতি, 
ন চাশ্রন্দধানস্ত জিজ্ঞাসা সম্পগ্ভতে, ন চাজিজ্ঞাপোস্তত্বজ্ঞানং, তদ্বিকলস্য চ নাম্তি মোক্ষ- 
প্রাণ্তঃ। অতো! মোক্ষানুগুণমসঙ্কলিতফলং কর্ম বিশুদ্ধে কুলে জন্ম গ্রাহয়তি। বিশুদ্ধে কুলে 
জাতস্ত প্রত্যহং হুঃখৈর ভিহন্টমানন্য হুঃখবিগমো পায়ে লিজ্ঞানা সম্পদ্ধতে কুতো নু খন্বযং মম হুঃ'থা- 
পরমঃ স্তাঙিতি। স চৈবষাবিভূতিজিজ্ঞান আচার্ষধুপগন্ছ তি। তন্ত চাচার্যোপদেশাৎ ধঞ্জাং 
পদার্থানাং শৌতং তত্বক্ঞানং জায়তে। তদনু শ্রবণমনননিদিধ্যানা দ্বিক্রমেণ প্রতাক্ষং ভবতি। 
উৎপক্নতন্ঙ্ঞানব্াজ্ঞাননিবৃত্ৌ সবাননবিপর্ধরঞ্ঞাননিবৃত্বৌ বিরক্তস্ত বিচ্ছিন্নরাগদ্ধেষসংস্কারগ্ 
রাগতেষয়োরভাবাৎ তজ্জয়োরধ ম্াধর্ম য়োরনুৎপাদ৮*১,০-০, । পুর্বদঞ্চিতয়োশ্চ ধর্মাধর্ম নিরোধ 
উপভোগান, নিবৃত্তিফসগেতোশ্চ কর্মাস্তরাৎ সন্তোষন্খং শরীরপগিচ্ছেদরঞ্চোৎপাগ্ঠ রাগাদিনিবৃত্তো 
নিবৃন্তিলক্ষণ; কেবলে! ধর্মঃ পরমার্থদর্শনজং সুখং কৃত্বা নিবর্ততে | *..*****০ ॥ আভিমানিককাধ- 
বিনিরোধাত্তদা নিরবাঁজস্যাক্মনঃ শরীরাদিদিবৃতৌ পুনঃ শরীরাস্তনুৎপত দখ্ধেদ্ধনানলবহুপশমে 
মোক্ষঃ| ম্যাপকন্দ্নী, প'ঃ ২৮২-৮৩ | 


কিরপাবলী ১৩১. 


উপস্কার-টীকায় শঙ্করমিশ্র লাক্ষাৎকারাত্বক তত্বজ্খনকেই মুক্তির কারণ 
বলিয়াছেন। শাগ্তকধিত সাধম্যবৈধর্ম্যাদিলিঙ্গ-জন্য ঘে ছয়টী পদার্থের তত্বজান 
উহ! নিদিধ্যালন-রূপ নিবৃত্তি-লক্ষণ ধর্মের সহায়তায় আস্মতত্বের সাক্ষ/খকারাত্মক 
জ্ঞান উৎপাদন করে। এই প্রপালীতেই নিবৃত্তি-লক্ষণ ধর্ম অর্থাৎ নিদিধ্যাসন- 
রূপ যোগজ ধর্ম আত্মতত্বের সাক্ষাৎকারাত্বক জ্ঞান উৎপাদন করে বলিয়া 
শঙ্করমিশ্র মনে করেন। এই ব্যাখ্যার সহিত কিরণাবলীকারের ব্যাখ্যার 
সপ্পূর্ণ সামঞ্ধম্ত আছে। সেতু-টাকাকার পন্মনাভমিশ্রও উক্ত প্রণালীতেই 
মুক্তি ও তত্বজ্ঞনের কার্ধকারণভাব কল্পনা করিয়াছেন। স্থক্তি-টীকাকার 
জগদীশ মুক্তির জনক তত্বঙ্ঞানকে কণ্ঠত: সাক্ষাৎকারাত্মক বলেন নাই। 
(তিনি বলিয়াছেন যে, শ্ান্ত্রাভ্যানজনিত তত্বজ্ঞানের স্কায় নিদিধ্যাসন-বূপ 
ধমও মুক্তির অন্তম কারণ। স্থতরাং শান্ত্রাভ্যাসজনিত তত্বজ্ঞান থাকিলেও 
যতক্ষ+ পর্বস্ত নিবৃত্তি-লক্ষৰ ধর্ম অনুষ্ঠিত না হয় ততক্ষন সংসারী জীবের মুক্তি 
হইবে না__ইহাই তিনি মনে করিতেন । ইহার দ্বারা আমাদের মনে হয় যে, 
জগদীশের মতে সাক্ষাৎকারাত্মক জ্ঞানের প্রয়োজন নাই, অন্তথা তিনি 
নিদিধ্যাসন-রূপ যোগজ আত্মতত্বসাক্ষাৎকারাত্মক তত্বজ্ঞানকেই মুক্তির 
কারণ বলিতেন। কিন্তু তিনি তাহা বলেন নাই। শাস্বাভ্যানঙ্গনিত 
সাধমবৈধমতত্বজ্ঞান এবং নিবৃত্তি-লক্ষণ ধর্ম, এই দুইটীকেই তিনি সমুচ্চিতভাবে 
মুক্তির কারণ বলিয়াছেন। মথুরানাথের ব্যাখ্যার সহিত এই ব্যাখ্যার 
সামঞস্য দেখা যাঁয়। 

এতেন সত্বশুদ্ধিদ্ধারেণ আরাহ্বপকারকং কর্ম সন্ি- 
পত্যোপকারকঞ্থ তত্বজ্জানমিতি মন্তব্যমূ। ন তু 
তুল্যকক্ষতয়া তৎসযুচ্চয়ঃ। নাপি জ্ঞানেন ধর্সো 
জন্যতে বিহিতত্বার্ষিতি ধর্মস্যৈব প্রাধান্যম্‌। ছৃগ্দ্বারেৈ- 
বোপপত্তাবদৃকল্পনানবকাশাৎ। অন্যথা ভেষজার্ছ 
বিধিঘপি তথা! কল্যেত। উপপত্তিবিকুদ্ধশ্চ জ্ঞানকর্ম- 
সযুচ্চয়$, কাম্যনিষিদ্ধয়োস্ত্যাগাদেব সুচ্চরানু সপত্বেঃ। 
নাপি অসঙ্কপিতফল কাম্য কর্মসমুদ্চ়স্চতুর্থা শ্রমাবধি- 
(বরোধাৎ।  ঘাবন্লিত্যনৈমিত্িকসমুজ্তয়স্যাপি তত 
এবানুপপত্বেঃ। ঘত্যাশ্রমবিছিতকর্মণ জ্ঞানসয সংুচ্চয় 
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ইত্যপি নাভি তদ্দভাবেহপি গৃহস্থস্য জ্ঞানে সতি 
যুক্তেঃ। যতঃ স্মরতি, কর্সণৈব সংসিদ্ধিমাস্থিতা 
জনকাদয় ইতি। ন্যায়াগতধনস্তত্বতজ্াননিষ্টোহতিথি- 
প্রিয় শ্রাদ্ধরুৎ সত্যবাদী চ গৃহস্থোহপি হি যুচ্যতে। 
ন চ সাধ্যস্যাবৈচিত্র্যে সাধনবৈচিত্র্যযুপপদ্ভতে। ন চ 
স্বর্গবদপবগেহিপি প্রকারভেদ সম্ভবতি। তম্মাতত্র 
জ্কানমেব নিঃশেয়সহ্তুঃ। কর্মাণি ত্বন্ুৎপন্নজ্ঞানস্য 
জ্ঞানাধিনস্তৎপ্রতিবন্ধকাধর্মনিবারণদ্বারেণ প্রায়শ্চিত্ত 
বছ্‌পযুজ্যন্তে। উৎপন্নজ্ঞানস্য তবন্তরালন্বরৃষ্ঠেঃ কারীরী- 
পরিসমাপ্তিবৎ প্রারন্ধাশ্রমধর্সসমাপনং ঢোক সংগ্রহার্থ- 
মিতি যুক্তমুৎ্পশ্ঠটামঃ | 

ইহার দ্বারা বুঝিতে হইবে যে. কর্ম সত্বশুদ্ধির দ্বারা ( অর্থাৎ 
তত্জ্ঞানোৎপত্তির প্রতিবন্ধক যে আত্মগত অধর্ম তাহার নিবৃত্তির 
দ্বার) পরম্পরায় (মোক্ষের) উপকারক আর তত্বজ্ঞান সাক্ষাদং 
ভাবে (মোক্ষের) উপকারক (হয়); কিন্তু তাহাদের (অর্থাৎ 
কর্ম ও জ্ঞানের ) সমুচ্চয় সমানভাবে (মোক্ষের উপকারক ) নহে। 
ইহাও (যথার্থ) নহে যে, বিহিত বলিয়া ( কর্মের শ্যায়) জ্ঞানের 
দ্বার! ধর্ম উৎপন্ন হয়; অতএব ধর্মেরই (মোক্ষের প্রতি ) প্রাধান্য । 
কারণ দৃষ্টের দ্বারাই উপপত্তি (অর্থাৎ সমাধান) সম্ভব হওয়ায় 
অদৃষ্ট-কল্পনার ( কোন ) অবকাশ নাই। অন্যথা ওঁষধাদি-বিধিস্থলেও 
এরূপ কল্পনা ( অর্থাৎ অনৃষ্টের দ্বারা আরোগ্য-রূপ ফলের কল্পনা ) 
উচিত হইত। জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয় যুক্তিবিরুদ্ধও বটে। যেহেতু 
কাম্য ও নিষিদ্ধ কর্মের বর্জন অবধারিত হওয়ায় (জ্ঞানের সহিত 
কর্মের ) সমুচ্চয় উপপন্ন হইতে পারে না। ইহাঁও ( যথার্থ) নহে যে, 
ফলাভিসন্কি-বজিত কাম্য কর্মের সহিত (জ্ঞানের ) সমুচ্চয় হইবে। 
কারণ উহাতে সন্নাসাশ্রমরিধির ঝহিত. বিরোধ উপস্থিত হয়। 
জেই. কারণেই যাবতীয়, নিত্য ও. নৈয়িস্ভিক কর্মেরও জ্ঞানের সহিত 


কিরণাবলী পু ১৩৩ 
সমুচ্চয় অন্ুপণন্ন আছে। সন্নাসাশ্রমবিহিত কর্মের সহিত জ্ঞানের 
সমুচ্চয় হইবে, ইহাও (সত্য) নহে। কারণ তাহার অভাবেও 
(অর্থাৎ সন্্যাসাশ্রমবিহিত কর্মের অনুষ্ঠান না থাকিলেও ) (কেবল) 
সান থাকিলেই গৃহস্থের যুক্তি হইয়া থাকে, যেহেতু জনক প্রভৃতি 
( গৃহস্থগণ ) কর্মের দ্বারাই সিদ্ধিপ্রাপ্ত হইয়াছিলেন__ইহা! স্মৃতিতে 
(অর্থাং গ্রীমদ্ভগবদৃগীতায়) উল্লিখিত আছে। যিনি ন্তাষ্য 
উপায়ে ধন সংগ্রহ করেন, (ধিনি ) অতিথিপ্রিয়, সত্যবাদী, (ও) 
শ্রাদ্ধাদি কর্মের অনুষ্ঠাতা এইরূপ গৃহস্থও তব্জ্ঞাননিষ্ঠ হইলে 
নিশ্চিতই মুক্ত হইয়া থাকেন ( অতএব মুক্তিতে জ্ঞান ও কর্মের 
অর্থাং গাহস্থ্যাদি-আশ্রম-বিহিত বা সন্যানাশ্রমবিহিত কর্মের 
সমুচ্চয় সম্ভব নহে)। সাধ্যের ( অর্থাৎ ফলের) বৈচিত্র্য ( অর্থাৎ 
বৈলক্ষণ্য ) না থাকিলে কখনও নাধনের (অর্থাৎ কারণের) 
বৈচিত্র্য ( কল্পন! ) যুক্তিযুক্ত হয় না। ইহাও সম্ভব নহে যে, ব্বর্গের 
স্যায় মুক্তিতেও বৈলক্ষণ্য সম্ভব হইবে। সেজন্য কেবল তত্জ্ঞানই 
যুক্তির কারণ হইবে। যে পুরুষের তবজ্ঞান উৎপন্ন হয় নাই 
অথচ যিনি তত্বঙ্জানার্থা তদীয় কর্মগুলি তত্জ্ঞানের প্রতিবন্ধক 
অধর্মের নিবারণ করিয়াই প্রায়শ্চিত্তের স্তায় (মোক্ষে) উপযোগী 
হইয়া থাকে। 'কারীরী' যাঁগের সমাপ্তির পূর্বে বৃষ্টি হইলেও 
যেমন আরন্ধ যাগের পরিসমান্তি কর! হয় সেইরূপ ধাহার তত্বজ্ঞান 
উৎপন্ন হইয়াছে তাহার পক্ষেও পূর্বপ্রারন্ধ আশ্রমবিহিত ধর্মের 
€ অর্থাং কর্মের) পরিসমাপন লোকশিক্ষার্থ কর্তব্য বলিয়াই 
আমর! | যুক্তিযুক্ত ) মনে করি। 


তত্বজ্ঞানের ন্যায় নিত্য, নৈমিত্তিক প্রভৃতি কর্মের অনুষ্ঠানও সাক্ষাদ্ভাবে 
মোক্ষের উপযোগী বলিয়া কোন কোন আচার্ধ দিদ্ধাস্ত করিয়াছেন। বাহার! 
_ তত্বজ্ঞান ও কর্মানুষ্ঠান, এই ছুইটাকে সমপ্রধানতভাবে মোক্ষের হেতু বলিয়া . 
স্বীকার করেন তীহার্দিগকে জ্ঞানকর্মসমুচ্চয়বাদী বলা হইয়া থাকে। 
বল! বাহুল্য যে, জ্ঞানকমের সমুচ্চয্লবাদ্দ বন্প্রাচীন। কারণ ভাস্তকার 
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বাংস্তায়ন, আচার্য শঙ্কর প্রভৃতি শাস্্কারগণ এই মতের বিরুদ্ধে তীব্র সমালোচনা? 
করিয়াছেন। 


যেসকল আচার্য জ্ঞানকমে'র সমুচ্চয় সমর্থন করিয়াছেন তাহাদের মধ্যে 
ভষ্টপাদ্দ কুমারিল অন্যতম। ক্লৌকবাত্তিকে তিনি বলিয়াছেন যে, আত্মতত্ব- 
জ্ঞানের ফলে জীবের রাগ, দ্বেষ, মোহ প্রভৃতি দোষ ক্ষয়গ্রাপ্ত হইয়া থাকে । 
স্তরাং যিনি জ্ঞানী পুরুষ তিনি আগামী জন্মের সহায়ক কোন নূতন অপূর্ব 
সংগ্রহ করেন না। দৌবধ-রূপ সহকারীর অভাবে তাহার পূর্বসঞ্চিত কম গুলি 
ফলজননে অসমর্থ হইয়া যায়।৯ আর ভোগের ছারা তাহার প্রারন্ধ কমগগুলি 
ক্ষীণ হুইয়! থাকে । কিন্তু ভট্টপাদ মনে করেন যে, যদি কোন ব্যক্তি জ্ঞানলাভের 
পরে জীবদ্দশায় নিত্য, নৈমিত্তিক প্রভৃতি কমের অনুষ্ঠান না করে তাহা হইলে 
সে অধর্ম অর্জন করিতে থাকে এবং পাপ অজিত হইলে অবশ্ই তাহাকে 
আগামী জন্মে পাপের ফল ভোগ করিতে হয়। এস্থলে এরূপ আপত্তি হইতে, 
পারে যে, জ্ঞানী পুরুষের সঞ্চিত কমণগুলি যদি রাগ-ছ্েষ-মোহ-রূপ সহকারীর 
অভাবে নিজ নিজ ফল প্রদান করিতে অসমর্থ হয়, তাহ হইলে নিত্যনৈমিত্তিকাদি 
কমের অকরণ-জন্য অধর্মই বা উক্ত সহকারীর অভাবে কিরূপে ফলপ্রসবে 
সমর্থ হইতে পারে। হ্থতরাং নিত্যনৈমিত্তিকাদি কমেরি অনুষ্ঠান না করিলে, 
জ্ঞানী পুরুষে যদি অধর্ম উতৎপন্নও হয় তাহ? হইলেও সেই অধর্ম কলপ্রদান 
করিতে পারিবে না। এইরূপ হইলে জ্ঞানোৎপত্তির পরে মোক্ষাথী পুরুষের 
পক্ষে নিত্যনৈমিত্তিকাদি কর্মের অনুষ্ঠান নিশ্রয়োজন হওয়ায় জ্ঞানের ন্যায় এ 
সকল কর্মের অনুষ্ঠানও কেমন করিয়া মোক্ষে সাক্ষাদ্ভাবে উপযোগী হইতে, 
পারে। 


ইহার উত্তরে আমরা বলিতে পারি যে, পূর্বোক্ত আপত্তি সঙ্গত হইবে 
না। কারণ ইহা সকলেই শ্বীকার করিয়াছেন যে, জ্ঞানোৎ্পত্তির পরেও 
জীবদ্দশায় পুরুষ প্রারন্ধ কমের ফল ভোগ করে। অতএব ইহা দেখা যাইতেছে 
যে, কমম্রাত্রই ফলপ্রদ্ানের জন্য রাগ-দ্বেষ-মোহ-রূপ সহকারীর অপেক্ষা রাখে 
না। কারণ এরূপ হইলে জ্ঞানী ব্যক্তির প্রারক্ব-ভোগ উপপন্ন হইতে পারে না। 
স্থতরাং প্রারন্ধ কর্মের ন্যায় বর্তমান শরীরে উৎপন্ন কর্মের ফলভোগে পূর্বোক্ত 


১ জ্ঞানের দ্বারা দোষ-রূপ সহকারী ক্ষয়প্রাপ্ত হর বলিয্লাই শাস্ত্রে জ্ঞানকে সধিত কমের 
দ্বাহক বলিয়। বর্ণনা কর! হুইয়াছে। 


কিরণাবলী ১৩৫ 


সহকারীর অপেক্ষা নাই । এজন্য নিত্যনৈমিত্তিকাদি কমের অনুষ্ঠান না করিলে 
বর্তমান জন্মে যে পাপ উৎপন্ন হয় রাগ-ছেষ-মোহ ব্যতিরেকেও তাহ! নিজ ফল 
প্রদান করিবে। অতএব ভট্টপা্দ বলিয়াছেন যে, বর্তমান জন্মে উৎপন্ন তাদৃশ 
অধর্ম হইতে নিষ্কৃতি পাইবার জন্য মোক্ষার্থী জ্ঞানী পুরুষও নিশ্চয়ই নিত্য- 
নৈমিত্তিকাদি কমের অনুষ্ঠান করিবেন ।১ 

মীমাংসাদর্শনের ব্যাকরপাধিকরণের তস্ত্রবাস্তিকে ভট্টপাদ প্রকারান্তরেও 
জ্ঞানকে সমুচ্চয়বাদ সমর্থন করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন যে, “তরতি 
শোকমাত্ববিৎ, ইত্যাদি বৈদিক বাক্যের দ্বারা আত্মজ্ঞানকে শোকোত্তরণের 
অর্থাৎ আত্যন্তিকদুঃখনিবৃত্তিবরূপ মোক্ষের কারণ বলা হইয়াছে । উক্ত 
আত্মজ্ঞান যে অভ্ুদয়ফলক অস্থমেধ-যাগ প্রভৃতির ন্যায় অনৃষ্টের দ্বারা মোক্ষ-রূপ 
ফল প্রদান করে তাহা নহে, কিন্তু উহা! যুক্তিসিদ্ধ উপায়েই ফলদানে সমর্থ 
হয়। যতক্ষণ আত্মার শরীর সন্বন্ধের সম্ভাবনা থাকে ততক্ষণ আত্যস্তিক- 
ছুংখনিবৃত্তি-ূপ মোক্ষের কল্পনা সম্ভব হয় না। উৎপত্তি-ধ্বংসশীল শরীরের 
সহিত আত্মার সম্বন্ধ থাকিলে উহা কখনই ছুঃখরহিত হইতে পারে না। 
এই কারণেই ইহা বুঝা যাইতেছে যে, মুমুক্ষকে অবশ্যই অশবীর হইতে 
হইবে। আত্মজ্ঞান উৎপন্ন হইলে পুরুষ অনায়াসেই অশরীর হইয়া যায়। 
মোহ না থাকায় জ্ঞানী ব্যক্তির রাগ বা দ্বেষ উৎপন্ন হয় না। রাগ বা স্বেষের 
প্রভাবেই পুরুষ কাম্য বা নিষিদ্ধ কমের অনুষ্ঠান করিয়া ধম্ণধম-রূপ আগামী 
শরীরের বীজ সংগ্রহ করে। স্থতরাং আত্মজ্ঞ পুরুষ আগামী জন্মের 
বীজ সংগ্রহ করেন না। ভোগের দ্বারা প্রারন্ধ কম“সমূহের ক্ষয় হইলে মৃত্যুর 
পরে আত্মা সর্বথা অশরীর বা বিদেহ হইয়া যায় এবং জ্ঞানী পুরুষের অপবর্গ- 
সিদ্ধি হয়। এইভাবেই জ্ঞানের দ্বার! দুষ্ট উপায়ে আত্মা মুক্ত হইয়া! থাকে। 
জান ও মোক্ষের এই লোকসিদ্ধ কার্ধকারণভাবের দ্বারাই বুঝা যাইতেছে 
যে, ভট্টপাদদ নৈয়ায়িকগণের ন্যায় জীবন্মুক্তিকে মুখ্য মুক্তি বলিয়া স্বীকার 


১ তত্র জ্ঞাতাম্মতত্বানাং ভোগাৎ পুর্বক্রিয়াক্ষয়ে। উত্তরপ্রচয়াসন্বাঙ্দেহো নোৎপগ্ভতে পুনঃ। 
কর্মজন্তোপভোগার্থং শরীরং ন প্রবর্ততে। তদভাবে ন কশ্চি'্ধ হেতুস্তত্রাবতিষ্ঠতে | 
মোক্ষার্থী ন প্রবর্তেত তত্র কাম্যনিবিদ্বয়োঃ। নিঠানৈ মিত্তিকে কুধাৎ প্রত্যবায়জিহাসয়' ॥ 

প্লোকবাস্তি *. সম্বন্ধাক্ষেপপরিহার, ১*৮-১* 
তেন মোক্ষাথিভি নঁ বিবেকজ্ঞানমাত্রেণ কৃতার্ঘন্মগ্কমানৈঃ স্থাতব্যং কিন্ত্বেবং কর্তবাম,। 
স্তায়রতবাকর, প- ৬৭১ | 


১৩৬ কিরণাবলী 


করেন নাই। ভাট ও নৈয়ার়িক মতে জীবমুক্তি বলিতে ততজ্ঞানকেই বুঝিতে 
হইবে-_উহা আত্যস্তিকছুঃখনিবৃত্তি-ম্বরূপ নহে, কারণ জীবদ্দশায় উহা কোন 
প্রকারেই সম্ভব হয় না। 


পূর্বোক্তরূপে জ্ঞান মোক্ষের উপযোগী হইলেও উহাই একমাত্র লাক্ষান্তাবে 
মোক্ষের উপযোগী, সমপ্রধানভাবে অন্য কোনও ক্রিয়াদি মোক্ষে আবশ্যক 
হয় না, ইহ ভট্টপার্দের অভিপ্রেত নহে । কারণ ষে যুক্তিতে আমরা জ্ঞানের 
মোক্ষোপযোগিত্ব পাই সেই যুক্তিতেই নৈত্যনৈমিত্তিকাদদি বিভিন্নাশ্রমবিহিত 
কমেরও মোক্ষোপযোগিত্ব পাইয়া! থাকি । অর্থাৎ জ্ঞানের ন্যায় এ সকল 
কমের অহুষ্ঠানও তুল্যভাবে অশরীরত্ব-লাভের সহায়ক হইয়া থাকে । নিত্য- 
নৈমিত্তিক কমের অননুষ্ঠানে প্রত্যবায় হয়, ইহা! ভট্টপাদের সিদ্ধান্ত । অতএব 
এ নকল কর্মের অনুষ্ঠান না করিলে জ্ঞানী পুরুষও আগামী জন্মের বীজ-্বরূপ 
প্রত্যবায় সংগ্রহ করিবেন। আর এ সকল কর্মের অনুষ্ঠানে পূর্বাজিত 
পাপের ক্ষয় হওয়ায় উহারা অশরীরত্ব-লাভের সহায়ক হইয়া থাকে। 
নিত্যনৈমিত্তিক কর্মের অনুষ্ঠানে পূর্বাজিত ছুরিত ক্ষীণ হইলে এবং অকরণ- 
জন্য প্রত্যবায় অন্ুৎপন্ন থাকিলে অবশ্ঠই এ অনুষ্ঠান তত্বজ্ঞানের ন্যায়ই 
মমবলভাবে মোক্ষের উপযোগী হয় বলিয়া ভট্টপাদ বুঝিয়াছিলেন। নিত্য- 
নৈমিত্তিকাদি কমের অনুষ্ঠান অন্য প্রকরণে পঠিত হওয়ায় মোক্ষপ্রকরণ-পঠিত 
জ্ঞানের দ্বারা বাধাপ্রাপ্ত হইবে না এবং উহ] জ্ঞানের অর্গও হইতে পারিবে 
না। অতএব ইহা! স্থম্পষ্টভাবে প্রতীয়মান হইতেছে যে, তত্বজ্ঞান ও বিভিন্না- 
শ্রমোচিত নিত্যনৈমিত্তিকাদি কমের অনুষ্ঠান সমপ্রধানভাবেই মোক্ষের 
উপযোগী |১ 


্রন্ষস্থত্রভাঙ্যে ভাক্করাচাধ মোক্ষের প্রতি সমপ্রধানভাবে জ্ঞান ও 
কমের উপযোগ ত্বীকার করিয়া উহার সমর্থনে বলিয়াছেন যে, পুনঃ পুনঃ 
অত্যন্ত জ্ঞানের ছারা যেব্প অবিগ্ঠাবাসনার ক্ষয় হয় সেইরূপ নিত্য, নৈমিত্তিক 
প্রভৃতি কমের যাবজ্জীবন অনুষ্ঠানের দ্বারা কর্মবাসনা ক্ষয়প্রাপ্ত হইয়া যায়। 
এইভাবে ছ্বিবিধ বাসনার ক্ষয় হইলে জীব মুক্ত হইয়া থাকে, অন্যথা নহে। 





১ নচজ্ঞানবিধানেন কর্মসপ্বন্ধবারণম,। প্রত্যাশ্রমবর্ণনিয়তানি নিত্যনৈমিতিককর্মাণযাপ 
পূর্ককৃতছুরিতক্ষয়ার্থমকরণনিশ্তানাগভপ্রত্যবারপরিহারার্থং চ কর্তবানি। ন চ তেষাং ভিন্ঈ- 
প্রয়োজনত্বাদ্‌ ভিঙ্গনাগত্বাচ্চ বাধবিকল্পপরম্পরাঙ্গাঙ্গভাবাঃ ন্বন্ধি। তন্ত্রবার্তিক, পু. ২৮৮ 


কিপরপাবলী ১৩৭ 


“আত্মা বারে জষ্টব্যঃ শ্রোতব্যো মন্তব্যো নিদিধ্যাসিতবাঃ ইত্যাদি শ্রতি- 
বাক্যস্থ “নিদিধ্যাসিতব্যঃ' পদের দ্বার! তত্বজানের পুনঃ পুনঃ আবৃত্তির কথা 
বলা হইয়াছে । তত্বজান উৎপন্ন হইলেই যে অজ্ঞান সর্বথা ক্ষীণ হইয়া যায় 
তাহা নহে। কারণ এরূপ হইলে “নিদিধ্যাসিতব্য£ পদের ছারা জ্ঞানাভ্যাসের 
উল্লেখ নিপ্রয়োজন হইয়া যায়। ন্থৃতরাং শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্ধ পর্যালোচনা 
করিলে ইহা বুঝা যায় যে, স্ুৎউৎপন্ন জ্ঞানের ছ্বারা অবিষ্া বাধাপ্রাপ্ত 
হইলেও সর্বধা উচ্ছিন্ন হয় না। অর্থাৎ এ অবস্থাতেও অবিষ্ভাবাসনা থাকিয়া 
যায়। এ অবিদ্ঠাবাসনার সমূচ্ছেদের নিষিপ্তই পূর্বোক শ্রতিবাক্যে 'নিদিধ্যা- 
সিতব্যঃ পদের দ্বারা জ্ঞানাভ্যাসের উল্লেখ করা হইয়াছে । পুনঃপুনঃ অত্যন্ত 
জ্ঞানের দ্বারাই অবিদ্ভাবাসনার ক্ষয় হয়। এইরূপ কমবাসনার ক্ষয় করিতে 
হইলেও যাবজ্জীবন বিভিম্নাশ্রমবিহিত নিত্য, নৈমিত্তিক প্রতৃতি কমের অনুষ্ঠান 
'আবশ্তক হইবে। এভাবে অনুষ্ঠিত কমের ছারাই কমবাসনা সমূলে উচ্ছেদ- 
প্রাপ্ত হয়। উক্ত দ্বিবিধ বাসনার মধ্যে কোন একটী বাসনা থাকিলেই 
পোক্ষলাভ হুদূরপরাহত হইয়া যায়। সুতরাং জ্ঞানের ন্যায় কমণও মোক্ষে 
সবাক্ষাদ্ভাবে উপযোগী হইবে ।৯ 


ভাস্করাচার্য জ্ঞানকর্ম সমুচ্চয়বাদের সমর্থনে শারীরকুত্রকারকেও প্রমাণ 
রূপে গ্রহণ করিয়ছেন। তিনি বলিয়াছেন যে, স্ুত্রকার ত্বয়ংই যখন 
মোক্ষলাভে কর্মের উপযোগিতা স্বীকার করিয়াছেন তখন জ্ঞানক্মের সমুচ্চয়- 
বাদ নিশ্চয়ই তাহার অন্ুমত।২ সর্বাপেক্ষা চ যজ্াদিশ্রতেরশ্ববৎ”৩ এই 
স্থত্রের বারা ভগবান, বাদরায়ণ বলিয়াছেন যে মোক্ষে সকল কমেরই অপেক্ষা 
আছে । কারণ “তমেব বেদাহুবচনেন ব্রার্থণা বিবিদিষস্তি যজেন দানেন 


১ বিদিতে চাত্সতন্বে প্রতায়াবৃন্তিলক্ষণং তঠুপাসনমুপদিক্ততে নিদিধ্যাসিতব্যো। বিজ্ঞার় 
প্রজ্ঞাং কুরীতেতি। কর্মোপাসনয়োশ্চ সমুচ্চয়ো বক্ষ্যতে। অভে্জ্ঞানমভ্যন্তমা নমত্ঞান- 
বাদনামুচ্ছিনত্তি রাগাদিবাদনাঞ্চ। কর্ম পুনঃ কর্মবাসনা মিতাপরিষ্টাৎ স্থান্ততি। ব্রন্মনুত্রভান্গ, 
১১1১, পৃঃ ৩ 

২ অত্র ব্রসঃ। বত্তাবছুক্তং ধর্ম জজ্ঞাসায়াঃ প্রাগপি ব্রন্মজিজ্ঞাসোপপঞ্জেরিতি ৷ তদযুক্তম। 
অন্র হি জ্ঞানকমসমুচ্চয়াম্মোক্ষপ্রাপ্তিঃ ৃত্রকারস্তাভিপ্রেতা। তথ! চ বক্ষ্যতি। সর্বাপেক্ষ! চ 
বজ্ঞািশ্রুতেরখ্ববং। ব্রন্গহৃত্রভাষ্য, ১1১1১, পৃঃ ২ 

৩ ব্রন্দীনূত্র, ৩1৪।২৬ 


১৩৮ কিরণাবলী 


তপসানাশকেন' এই শ্রুতির দ্বারা অপবগগ্রাঞ্তিতে জানের নহকারিরূপে 
যজ, দান, তপশ্া প্রভৃতি কমের উল্লেখ রহিয়াছে । সুতরাং জ্ঞানের ন্যায় 
কমকেও মোক্ষের উপযোগী বলিয়া স্বীকার করা আবশ্তক। জ্ঞানী পুরুষেরও 
যেরপ যাবজ্জীবন শম, দম: প্রভৃতির অন্ুবর্তন প্রয়োজন হয়, সেইরূপ নিত্য, 
নৈমিত্তিক প্রভৃতি কর্মের অনুষ্ঠানও ত্বাহার পক্ষে আবশ্তক হইয়া থাকে । 
সুতরাং ভাম্করাচার্য মনে করেন যে, বিভিন্নাশ্রমবিহিত নিত্য, নেমিত্তিক প্রভৃতি 
কর্ম পরম্পর পরম্পরের সহকারিরূপে অবস্থিত হইয়াই মোক্ষলাভে উপযোগী 
হয়।» 

আচার্য ভর্তৃপ্রপঞ্চ জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয়বাদী ছিলেন। আচার্য শঙ্কর 
তাহাকে ছৈতাদ্বৈতবাদী বলিয়াছেন। উক্ত মতে ব্যক্ত ও অব্যক্ত এই দ্বিবিধ 
অবস্থাতেই ব্রদ্ষকে পরমার্থসৎ বল! হইয়াছে। ইহার অভিপ্রায় এই যে, ব্রহ্ম 
হইতে আবিভূতি ব্রহ্ষাণুই বর্ষের ব্যক্ত অবস্থা এবং ব্রদ্মাও কারণে লয়প্রাপ্ত 
হইলে ব্রদ্ষের যে কারণ-রূপে ন্বরূপস্থিতি হয় তাহাই অব্যক্ত অবস্থ। | ব্রহ্মাণ্ড- 
রূপে ব্যাকত ব্রহ্ম এবং ব্রহ্মাণ্ডের লয়াধার-রূপে অব্যারুত ব্রহ্ম এই উভয়ই 
পরমার্থসৎ। অবস্থার ভেদ হইলেও ব্রদ্দের কোনও বাস্তবিক ভেদ নাই। 
একই ব্রহ্ম কার্ধবূপে ব্যাকৃত এবং কারণরূপে অব্যাকৃত হইয়া থাকেন। ব্রদ্ষের 
ব্যাকৃত অবস্থা অর্থাৎ যাহা ব্রন্ধাণ্ড বা কার্ধ নামে. কথিত আছে তাহা মিথ্যাতৃত 
নহে, কিন্তু পরমার্থসৎ অর্থাৎ ব্রদ্ষাত্বকই । জলের ফেন, তরঙ্গ, বুদ্বুদ প্রভৃতি 
বিভিন্ন অবস্থাগুলি যেমন জল হইতে অভিন্ন এবং জলরূপে সত্য সেইরপ ব্রহ্ম 
হইতে সমুৎপন্ন জগৎও ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন এবং ব্রদ্ষেরই ন্যায় পরমার্থস। 
কার্ধরূপে ছৃতাপন্ন ব্রহ্ম এবং কারণরূপে কাধের লয়াধিষ্ঠান ব্রহ্ম, ইহারা পরম্পর 
ভেদরহিত। যেমন ফেন-তরঙ্গ-বুদবুদ-রূপে পরিণত সলিল ও ফেন-তরঙ্গাদির 
লয়াধিষ্ঠান সলিলের মধ্যে কোন প্রভেদ নাই-_একই সলিলের বিবিধ অবস্থা- 
মাত্রই, সেইরূপ ব্যারৃত ও অব্যাকত ব্রদ্ষের মধ্যে বস্ততঃ কোন ভেদ নাই-_ 
উহারা একই ।২ 

১. তমেতং বেদানুবচনেন ব্রাহ্মপা বিবিদিষাত্ত বজ্জেন দ্ধানেন তপপানাশকেনেতি শ্রুতে জ্ঞানং 
প্রতি অপবর্গসিদ্ধৌ যঙ্ঞাদয়স্তৃতীয়য়া বিভপ্তযাজত্বেন প্রযাজাদিবদ্‌ বিধীয়ন্তে 1............০..*..০০, | 
তম্মাদ্‌ যখৈব শমাদয়ো। .যাবজ্জীবমনুবর্তান্তে খিদুষামপবগপ্রাপ্তয়ে তথাশ্রমকমাণীতি নাস্তরালে 


পরিত্যাগঃ | ব্রন্গহত্রভাষয, ৩৪1২৬, প:ঃ ২৭ 
২ বুহ্দারণ্যকভাবা, প.ঃ ৭৩১ 


কিরণাবলী ১৩৯, 


এই মতে মহাবাক্া-শ্রবণের ফলে যে শাঝ ব্রহ্ষজ্ঞান উৎপন্ন হয় তাহাকে 
অবিষ্যার নিবর্ঠক বলিয়া ত্বীকার কর! হয় নাই। কারণ এরপ ব্রদ্ষজান সত্বেও 
অবিদ্ার অনুবৃত্তি দেখা যায় বলিয়াই তাহারা মনে করেন। এই কারণে শা 
্হ্ষজ্ঞানের পরে তন্মংলক নিদিধ্যাসন বা ধ্যান আবশ্তক হয়। এই ধ্যানের, 
সহিত নিত, নৈমিত্তিক প্রভৃতি কর্মের অনুষ্ঠান অপরিহার্ই থাকিবে বলিয়া 
ভর্তপ্রপঞ্চ মনে করেন । এই ধ্যান ব্যাকত ব্রদ্ধ বা স্ত্রাত্মা বিষয়েও হইতে 
পারে। ব্যাককতব্রক্গ-ধ্যানের যাহা ফল তাহা ক্ষয়প্রাপ্ত হয় বলিয়াই সাক্ষাদ্ভাবে 
মোক্ষের সাধক হুইবে না। অতএব মোক্ষার্থা পুরুষকে অব্যাকত ব্রঙ্ম বিষয়েই 
নিদিধ্যাসন করিতে -হইবে। এই নিদিধ্যাসন পরিপক্ক অবস্থায় দর্শন-রূপতা 
প্রা্চ হইলে অবিদ্যার ক্ষয় করিয়া পুরুষের মুক্তি আনয়ন করে। এই ধ্যানের 
সহিত আমৃত্যু নিত্য, নৈমিত্তিক প্রভৃতি কর্মেরও অনুষ্ঠান অবশ্যই করিতে হইবে । 
অন্যথা অর্থাৎ নিত্য, নৈমিত্তিক প্রভৃতি কর্মের অনুষ্ঠান না করিলে শতশ: অনুঠিত. 
হইলেও প্যান বা নিদিধ্যাসন দর্শন-রূপে পর্যবসান লাভ করে না। অতএব 
র্তৃপ্রপঞ্চ বিশ্বাস করেন যে, জ্ঞান ৪ কর্ম সমুচ্চিতভাবেই মোক্ষ আনয়ন 
করে ।১ 


আচার ব্রহ্গদত্ত জ্ঞানকর্মের সমুচ্চয়বাদ সমর্থন করিয়াছেন বলিয়া মনে 
হয়। আচার্ধ সুরেশ্বর স্বক্ৃত নৈষ্র্ম্যসিছ্বিতে বলিয়াছেন যে, কোন কোন 
আচার্ধের মতে বেদাস্তবাক্য হইতে “অহং ব্রহ্ম” এইবপ জ্ঞান উৎপন্ন হইয়াই 
অজ্ঞাননিরাসে সমর্থ হয় না। কিন্ত দীর্ঘকাল ধরিয়! প্রতিদিন উপাসনা করিতে. 
করিতে ভাবনার উপচয় হুইলে অজ্ঞান নিঃশেষে নিরন্ত হইয়া যায় । এই মতের, 
ব্যাখ্যা করিতে যাইয়া! চন্দ্রিকা-টীকাকার জ্ঞানোত্তম বলিয়াছেন যে, শ্রুতিবাক]- 
জন্য জ্ঞানের পরে অভ্যাসের দ্বারা ভাবনার উৎকর্ষ হইলে তাদৃশ তাবনার ফলে 
তত্বসাক্ষাৎকারাত্মক বিশেষ একটা জ্ঞান উৎপন্ন হয়; তাহার ছারাই অজ্ঞানের 
নিবৃত্তি হইয়া থাকে । সৃতরাং যতক্ষণ জ্ঞানের অভ্যাস চলিতে থাকে ততক্ষণ 
জ্ঞানকর্মের সমুচ্চ় অবশ্থস্ভাবী । যদিও চন্দ্রিকাকার এই মতটীর প্রবর্তকের 
নাম গ্রহণ করেন নাই তথাপি আমর! নৈষ্বর্ম্যসিদ্ধির বিগ্যাস্থরভি-নামক টীকা, 
হইতে জানিতে পারি যে, আচার্য ব্রহ্ষদত্ত এই মতের প্রবর্তক. 


১ বৃহদারণ্যকভাষ্যবাস্তিক, ১1৪। ১৭০*,*১৭*৪--৮; এবং. আনন্গিরিকু হশাস্ত প্রকাশিক 


১৪০ কিরণাঁবলী 


নছিলেন।৯ সম্বন্ধবাত্তিকগ্রন্থে আচার্য আনন্দগিরিও ব্রদ্মদত্ত ও তাহার সিদ্ধান্তের 
কথা বলিয়াছেন ।২ 


মণ্ডনমিশ্র তদীয় ব্রহ্মসিদ্ধিতে ক্ষেত্রবিশেষে জ্ঞান ও কর্মের সমুগ্চয় শ্বীকার 
করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন যে, প্রমাণের দ্বারা তত্বের নিশ্চয় হইলে 
প্রায় সর্বক্ষেত্রেই মিথ্যাজ্ঞানের নিবুত্তি হইয়া যায়। কিন্তু কোনও কোনও 
স্থলে বিশেষ কারণে তত্বজ্ঞানের পরেও মিথ্যাজ্জানের অনুবৃত্তি হইয়া থাকে। 
প্রমাণের দ্বারা চন্দ্রেরে একত্ব নিশ্চিত থাকিলেও অবপীড়নাদির দ্বারা চক্ষুর 
রশ্মিভেদ ঘটিলে পুনরায় ছিচন্দ্রত্রমের অনুবৃত্তি হয় । এইরূপ আধ বাক্যের 
দ্বারা দিগবিশেষের উত্তরত্বাদি-রূপ তত্ব নির্ণাত থাকিলেও প্রত্যক্ষত: উহাতে 
বক্ষিণত্বাদি-ভ্রমের অনুবৃত্তি লক্ষিত হইয়া! থাকে। হ্ৃতরাং ইহা প্রমাণিত 
হইতেছে যে, তত্বজ্ঞানের পরেও মিথ্যাজ্ঞানের অনুবৃত্তি হয়। “তত্বমসি' 
প্রভৃতি মহাবাক্যের দ্বারা জীবব্রন্মের অভেদজ্ঞান হইলেও ব্যবহারক্ষেত্রে 
ভেদবুদ্ধি উচ্ছিন্ন হয় না । উক্ত স্থলে মিথ্যাজ্ঞানের অন্ুবৃত্বির কারণ এই যে, 
অনাদি কাল হইতে ভেদরদর্শনের পুনঃ পুনঃ অভ্যাসের ফলে ভেদসংস্কার 
অত্যন্ত বলবান, হওয়ায় অভেদদর্শন-রূপ তত্ঙ্ঞান ভেদসংস্কারকে সমূলে 
উৎপাটিত করিতে পারে না। এই কারণেই শা তত্বজ্ঞানের পরেও 
'ভেদরভ্রমের অন্ুবৃত্তি হইয়া থাকে । এই ভেদসংক্কারকে দুর্বল বা উন্মংলিত 
করিতে হইলে অভেদদর্শনের পুনঃ পুনঃ অভ্যান আবশ্তক। ততজ্ঞানের 
অভ্যাসের ফলে অভেদসংস্কার প্রবলতর হইয়া উঠে। প্রবলতর অভেদ- 
সংস্কার পূর্বাঞ্জিত ভেদসংস্কারকে দুর্বল বা সমূলে উৎপাটিত করে। 
তত্বাভ্যাসের ফলে যে মিথ্যাবাসনার ক্ষয় বা অভিভব হয় তাহা অন্বয়- 
ব্যতিরেকের দ্বারাই জগতে সিদ্ধ আছে। তত্বাত্যাসের ন্যায় যজ্ঞাদি কর্মের 
অহুষ্ঠানও উক্ত মিথ্যাবাসনার ক্ষয় বা অভিভবে অপেক্ষিত আছে। কারণ 


১ কেচিৎ হ্থনন্প্রদায়বলাবষ্টস্ভাদাহঃ। নৈ্র্মানিদ্ধি, প-3৩৮ 
বাক্যজন্জ্ঞানোভ্তরকালীনভাবনোৎকর্ষাদ্‌ ভাবনাজন্কসাক্ষাৎকারলক্ষণজ্ঞানাত্তরেণৈবা- 
ক্ঞানন্ত নিবত্তে ভর্ভানাভ)াসঘশাদাং জ্ঞাণস্য কর্ধণ। সমুচ্চয়োপপত্তেরিত্যেকদেশিনাং মতম.। 
উন্ত্রিকা, পৃঃ ৩৮ ; কেচিদ্‌ ব্রহ্মদত্তাদয়ঃ | নৈর্যসিদ্ধির ভূমিকা, পাঠ, ২3111 


২ ইহ তুক্রক্গদততাদিমতেন জ্ঞানাভ্যাসে বিধিমাশক্ক্য নিরসাতে.*...। আনন্দগিরিকৃতশাস্- 
স্প্রকাশিক1 ( সন্বদ্ধবাণ্তিক, প:ঃ ২২*) | 


কিরণাবলী ১৪১ 


যজ্ঞাদি-শ্রতি ও “সর্বাপেক্ষা চ যজ্ঞাদিশ্রুতেরশ্ববৎ' ইত্যাদি বাদরায়ণ হজের, 
দ্বারা অবিদ্যার নিবর্তকরূপে কর্মের অপেক্ষা প্রতিপাদিত হইয়াছে । স্ৃতরাং 
কর্মও অদৃষ্টের দ্বারা অবশ্যই অবিগ্যানিবর্তনে অপেক্ষিত হইবে ।৯ অতএব 
ইহা বুঝিতে হইবে যে, -তত্বাভ্যাসজনিত বলবত্তর সংস্কার ও শ্রোত- 
কর্মজন্য অৃষ্ট ইহীরা সমূচ্চিত হুইয়াই অনাদিকালসঞ্চিত ভেদবাসনাকে সমূলে 
উন্মংলন করে। এই প্রণালীতে প্রথমতঃ মণ্ডনমিশ্র জ্ঞানকর্মের সমুচ্যয়পক্ষ- 
সমর্থন করিয়াছেন । ইহার দ্বারা বুঝিতে পারা যায় যে, তত্বঙ্ঞানের অভ্যাসের 
অর্থাৎ পুন পুনঃ অনুশীলিত তত্বজ্ঞানের ফল যে ভেদদববাসনার নিবৃত্তি 
তাহাতে যজ্জাদ্দি কর্মের অনুষ্ঠানজনিত অনৃষ্টবিশেষও অপেক্ষিত আছে । 
অতএব তত্বজ্ঞান বাসনানিবৃত্তিরূপ শ্বীয় ফলের উৎপাদক অঙ্গ-রূপেই যঙ্গা্দি 
কর্মের অপেক্ষা রাখে । 


পূর্বোক্ত প্রকারে জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয়বাদের সমর্থন করিয়া পরে 
মগ্ডনমিশ্র অন্যভাবে সমুচ্চয়বাদের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তিনি 
বলিয়াছেন যে, যদিও তত্বজ্ঞানের ফল অবিদ্ভার নিবুত্তিতে যজ্জাদি কর্মের 
অপেক্ষা স্বীকার করিলে ক্রিয়া-সাপেক্ষ হওয়ায় মুক্তির অনিত্যত্বের আপন্তি 
হয় ইহা সত্য, তথাপি তত্বের অভিব্যক্তি-বিশেষই যজ্ঞাদিকর্ম-সাপেক্ষ 
হওয়ায় মুক্তির নিত্যত্ব অব্যাহতই থাকে ।২ ইহার অভিপ্রায় এই যে, 
ধাহারা জ্ঞানফল অবিষ্ভা-নিবুত্তিতে যজ্ঞাদি কর্মের উপযোগ অস্বীকার করিয় 
জ্ঞানকর্ষের অসমুচ্চয়-পক্ষে বিশ্বাী তাহাদের মতেও তত্বের অভিব্যক্তিকে 
অর্থাৎ তত্বজ্ঞানকে অবশ্ঠই প্রমাণসাপেক্ষ বলিতে হইবে। এ তত্বাভিব্যক্তি 
প্রমাণসাপেক্ষ হইলেও যদি মুক্তির নিত্যতা সস্তব হয় তাহা হইলে সমুচ্চয়- 
পক্ষেও মুক্তির নিত্যতা অসম্ভব হইবে না। সর্বধা দোষরহিত প্রমাণের 
দ্বারা জীবব্রদ্বের অতেদানুভূতি উপস্থিত হইলে অবিষ্যা সমূলে নিমূল হইয়া! 
যায় এবং দ্বতঃগ্রকাশ জীবন্বরূপের নিত্য-ুক্ততা ম্বয়ংই আবিভূ্তি হুইয় 


১ অভ্যাসো হি সংক্ষারং ভ্রঢ়ন্‌ পূর্বসংস্কারং প্রতিবধ্য হ্বকাধং সম্ভনোতি ; বজ্ঞাদয়শ্চ 
কেনাপাদষ্টেন প্রকারেণ। ব্রহ্মসিদ্ধি, প2 ৩৫ 
তন্মাৎ তক্নিবৃয়ে বিনিশ্চিতব্রন্গাত্মভাবেনাপি সাঁধনাস্তপেক্ষাথি। এ 
২. যখৈব প্রমাণাৎ তত্বাভিব্যজজ। ন মুত্তেঃ কার্ধতা, তথাভিব্যকিবিশেষেহপি সাধনেভ্যঃ॥ 
্রহ্মিদ্ধি, প2ঃ ২৬ | 


১৪২ কিরণাবলী 


স্থাকে। এই কারণেই অসমুচ্চয়বাদিগণ তত্বাভিব্যজির প্রমাণনাপেক্ষতা 
স্বীকার করিয়াও মুক্তির নিত্যত্বকে সমীচীন বলিয়াই মনে করিয়াছেন। 
এইবূপ জ্ঞান ও কর্মের 'সমুচ্চয়বাদেও *আমরা যুক্তির নিত্যত্বে বিশ্বাস স্থাপন 
করিতে পারি। শা তত্বজ্ঞনের পরেও অবিষ্ভার অন্ুবৃত্তি হইতে দেখা 
যায় বলিয়াই এরূপ তত্বজ্ঞানকে অবিদ্াার নিবর্তক বলিয়া শ্বীকার করা 
স্ভব হয় নাই। স্থৃতরাং শাব্ধ তত্জ্ঞন বাতীত অন্যবিধ অর্থাৎ প্রাত্যক্ষিক 
তবৃজ্ঞানকেই অবিচ্াার নিক বলিতে হইবে। শা তব্জ্ঞানের পুনঃ 
পুনঃ অভ্যাসের ফলে তত্বের যে প্রাত্যক্ষিক অভিব্যক্তি হয় ইহাতেই 
সম্যগভাবে অনুষ্ঠিত যজ্ঞদি কর্মগুলি অনৃষ্টের দ্বারা সাহায্য করিয়া থাকে ।১ 
এইভাবে তত্বের প্রত্যক্ষ অভিব্যক্তি হইলে অবিষ্ভা সমূলে নিমূ্ল হইয়া 
যায় এবং স্বত'-প্রকাশ জীবন্বর্ূপের নিত্য-মুক্তত| স্বয়ং প্রকাশিত হইয়া 
খকে। অতএব তন্বাভিব্যক্তিতে কর্মের অপেক্ষা থাকিলেও মুক্তির "নিত্যত্ 
অব্যাহতই থাকিল। এই ব্যাখ্যাতে পূর্বের ব্যাখ্যার ন্যায় কর্মগুলি জ্ঞানের 
ধলোপকারী অঙ্গ বলিয়। স্বীকৃত হইল না। কিন্তু উহারা তত্বাভিব্ক্তির অর্থাৎ 
প্রাত্যক্ষিক তত্বজ্ঞানের ত্বরূপোপকারী অঙ্গ অর্থাৎ তাদৃশ তত্বজ্ঞনের উৎপত্তির 
সহায়ক অঙ্গ বলিয়াই স্বীকৃত হইল। এই মতে প্রাত্যক্ষিক তত্ববিজ্ঞানের 
উৎপত্তির পরে আর যজ্ঞাদি কর্মের অনুষ্ঠান আবশ্যক হইবে না বলিয়াই বুঝিতে 
হইবে। আচার্ধ শঙ্করের মতে বিবিদিষার পূর্ব পর্যন্তই কর্মানুষ্ঠটানের আবশ্তকতা 
স্বীকৃত হইয়াছে । বিবিদিষার পরে মুমুক্ষু পুরুষের লৌকিক উপায়েই তর্ক- 
অহকৃত প্রমাণের দ্বারা তত্ববিজ্ঞানের সমুৎপত্তি শ্বীকৃত হইয়াছে । তত্ববিজ্ঞানের 
স্বরূপে বা অবিষ্যানিবৃত্তি-বূ্‌প ফলে কর্মের অপেক্ষা শ্বীকৃত না থাকায় উক্ত 
অত জ্ঞানকর্ষের সমুচ্চয়বিরোধী বলিয়া প্রসিন্ধ। মণ্ডনমিশ্রের মতে শা 
তন্ববিজ্ঞানের পরেও প্রাত্যক্ষিক তত্ববিজ্ঞানের সবৃৎ্পত্তি পর্বস্ত কর্মুষ্ঠানের 
আবশ্তকত| স্বীকৃত থাকায় উক্ত মতকে জানকর্মের সমৃচ্চয়বাদরূপে গ্রহণ 
করা হইয়াছে এবং উহাতে অদৃষ্টের দ্বারাই কর্মাহুষ্ঠনকে প্রাত্যক্ষিক তন্ববিজ্ঞানের 
সমূৎপাদক বলা হইয়াছে। 


১. প্রথমং শব্দ? বিজ্ঞারাত্ হন্ং তল্তানুচিত্তনমত্যাসঃ, তদ্য পরিনিপ্পত্তৌ সত্যাং যা বিগলিত- 
সকলশৌকাদিনংদারধর্মপাক্ষাৎকারিজ্ঞানাবস্থ! তথ্বিযয়া ইত্যর্ধঃ। শখখপাণিকৃতব্যাধ্যাঃ পৃ» 


কিরণাবলী ১৪৩ 


- *. পূর্বে অবি্ভার নিবর্ভক তত্বাভিব্যকি-বিশেষের অর্থাৎ প্রাত্যক্ষিক 
তত্ববিজ্ঞানের উৎপত্তিতে অদৃষ্টের ত্বারা যজ্ঞাদি কর্মের উপযোগ স্বীকৃত 
“হইয়াছে । ইহাতে আপত্তি হইতে পারে যে, দৃষ্ট উপায়ের দ্বারাই যখন উক্ত 
তত্ববিজ্ঞানের সমৃৎপত্তি সম্ভব হয় তখন উহাতে কর্মানুষ্ঠানজন্য অনৃষ্টের 
সমুপযোগ বর্ণনা করা সমীচীন হয় না। ইহার অভিপ্রায় এই যে, শাৰ জ্ঞানের 
পুনঃ পুনঃ অভ্যানরূপ নিদিধ্যাসন এবং চিত্তবিক্ষেপনিব্তক শমদমাদি-রূপ 
£ যট্‌দম্পত্তি, এই দ্বিবিধ দৃষ্ট উপায়ের দ্বারাই অনায়াসে প্রাত্যক্ষিক তন্ববিজ্ঞান 
উৎপন্ন হইতে পারে। অভ্যাম ও বৈরাগ্যের দ্বারা যে অবিগ্যাবিধ্ংসী 
তত্বজ্ঞ/ন উৎপন্ন হয় তাহা! যোগিসম্প্রদায়ে প্রসিদ্ধ আছে। অতএব মগুনমিশ্র 
যে প্রাত্যক্ষিক তবাভিব্যক্তির প্রতি উক্ত দৃষ্ট উপায়ের ন্যায় অনৃষ্টদ্বারক 
অনুষ্ঠিত কর্ষেরও. উপযোগ . ত্বীকার করিয়াছেন তাহা সমীচীন হয় নাই। 
শাঙ্সেও দৃষ্ট উপায়ের ছারা ফললাভ সম্ভব হইলে উহাতে আদৃষ্টকল্পনার নিষেধ 
করা হইয়াছে । অতএব পূর্বোক্প্রকারে জ্ঞানকর্মের সমুচ্চয়বাদকে সমর্থন করা 
যায় না। 


ইহার উত্তরে মগডনমিশ্র বলিয়াছেন যে, পূর্বপক্ষীর ব্যাখ্যা স্থলবিশেষে 
সম্ভব হইলেও সর্বত্র উহা সিদ্ধান্তরূপে গৃহীত হইতে পারে না। উর্ধশ্রোতা 
মুখ্য অধিকারীর পক্ষে পূর্বোক্ত দৃষ্ট উপায়ের বারা ( কর্মজন্য-অদৃষ্ট-নিরপেক্ষ- 
ভাবে ) প্রাত্যক্ষিক তত্ববিজ্ঞানের সমুৎপত্তি সম্ভব হইলেও সর্বত্র উহ] সম্ভব 
হয় না। ধাহারা গৌণ অধিকারী তাহারা মৃত্যু পর্বস্ত শা তন্বজ্ঞানের অত্যাস- 
রূপ নিদিধ্যাসন করিয়াও কর্মানুষ্ঠান ব্যতিরেকে প্রাত্যক্ষিক তত্ববিজ্ঞানের 
সমুত্পাদনে সমর্থ হন না। এজন্য এ সকল স্থলে নিষিদ্ধ কর্মের অননুষ্ঠানসহকৃত 
বিহিত কর্মের অনুষ্ঠান ও পূর্বোক্ত তত্বাত্যাস-রূপ নিদিধ্যাসন এই লৌকিক ও 
অলৌকিক উভয্ববিধ সাধনের সাহায্যে তাহারা প্রাত্যক্ষিক তত্ববিজ্ঞানের সমু. 
পাদনে সমর্থ হইয়া থাকেন। অতএব এ সকল ক্ষেত্রে অবশ্তই জ্ঞান ও কর্মের 
সমুচ্চয় আবগ্ক। যদিও উত্তম অধিকারী যে ঘৃষ্ট উপায়ের ছার! প্রাত্যক্ষিক 
তত্ববিজানলাভে সমর্থ হন গোঁণ অধিকারীর পক্ষেও সেই দৃষ্ট উপায়ের 
দ্বারাই অতি বিলম্বেও অর্থাৎ জন্-জন্মান্তরেও প্রাত্যক্ষিক তত্ববিজ্ঞানলাভের 
সস্তাবনা আছে ইহা! সত্য, তথাপি অপেক্ষাকৃত অল্লকালে তত্বজনলাভের 
সহায়করূপেই গৌণ অধিকারীর পক্ষে অভ্যাসের সহিত কর্মাহ্ঠান নিশ্রয়োজন . 


১৪৪ া কিব্ণাবলী 


হইবে না।১ হতরাং ক্ষেত্রবিশেষে জানকর্মের সমূচ্চয় হ্বীকার করা সমীচীনই 
হইবে। এইভাবে অধিকারীর ভেদ থাকাতেই অগ্নিহোত্র প্রভৃতি যাগের 
জরামর্ধবাদ ও যে কোন আশ্রম হইতে গ্রব্রজ্যাবাদ এই উভয়পক্ষই শ্রুতিতে 
সমধিত হইয়াছে।২ এই কারণে জ্ঞানকর্ষের সমুচ্য়বাদ সর্বথা অযৌক্তিক 
নহে। জ্ঞানকর্মের সমূচ্চয়বাদ স্বীকৃত হইল বলিয়াই যে সর্বক্ষেত্রেই উহা 
আবশ্বক হইবে এইরূপ ভাবিলে মণ্ডনমিশ্রের মত সম্যগ ভাবে বুঝা হইবে না । 
কারণ তিনি অধিকাবিবিশেষেই সমুচ্চয়বাদের সমর্থন করিয়াছেন। 

শ্্ীভাস্তকার আচার্ধ রামান্ুজও জ্ঞানকর্মসমূচ্চয়বাদের সমর্থক। তিনি 
বলিয়াছেন : “আত্মা বারে ত্রষটব্যঃ' ইত্যাদি শ্রোত বাক্যের বারা যে নিদিধ্যাসন 
বিহিত হইয়াছে উহা! ধ্যানাত্মক এবং মৃত্যুকাল পর্যন্ত তাদৃশ ধ্যানাত্মক নিদিধ্যা- 
সনের অনুষ্ঠান আবশ্তক। পুনঃ পুনঃ অভ্যাসের দ্বারা চরম অবস্থায় উন্নীত 
হইলে ধ্যান যখন দর্শনে পর্যবসিত হয়, তখনই উহা! ব্রহ্গপ্রাপ্তি বা মোক্ষের কারণ 
হইয়! থাকে । ধ্যানকে দর্শনে পর্যবসিত করিতে হইলে যেমন উহার পুনঃ পুনঃ 
অভ্যাস আবশ্যক সেইরূপ সমস্ত আশ্রমবিহিত কর্মের যথাযথ অসুষ্ঠানও একান্ত- 
ভাবে প্রয়োজন। অতএব আশ্রমবিহিত কর্ম ও জ্ঞান সমুচ্চিততাবেই ব্রদ্মপ্রা্ধি 
বা মোক্ষের সাধন হইয়া থাকে ।৩ 

'তত্বমসি” ইত্যাদি মহাবাক্য-জন্য জ্ঞান সর্বধা কর্মনিরপেক্ষ হইয়াই 
অবিদ্যানিবৃত্তি-বূপ মোক্ষের সহায়ক হয়-_এই অছ্বৈতমতের সমালোচনাপ্রসঙ্গে 
রামান্জ বলিয়াছেনঃ অবিষ্ঠার নিবৃত্তিই মোক্ষের স্বরূপ এবং অবিষ্যার 


১ নম্থ দৃষ্টেপায় এব বিছ্োৎপাদঃ ; তত্র দৃষ্টেবেতিকর্তবাতাপেক্ষাতাং শমদমাদিসাধন- 
বিশেষশ্চি্তবিক্ষেপস্য বিহৃস্্রী, সমাহিতচিত্তস্যাভ্যসাতো। জ্ঞানপ্রনান্দোৎপত্তে:ঃ ন তু বজ্ঞাদয়ত, তৈ 
ধিনাপ্যত্যাসেন তৎসস্ভবাৎ। সতাম,। তথ! চোর্ধরেতসাং চাশ্রমিপাং বিনাপি তৈ বিশুল্ক-. 
বিছ্যোদর ইধাতে; কিন্তু কালকুতে। ৰিশেবঃ;) সাথনবিশেষাদ্ধি সা ক্ষিগ্রং ক্ষিপ্রতরঞ্চ বাজাতে + 
তদভাবে চরেপ চিরতরেণ চ। ব্রহ্মসিদ্ধি', পে ৫৬ 

২ *** আশ্রমবিকল্পন্মরণাৎ-_“তস্যাশ্রমবিকল্পমেকে+ “যমিচ্ছেত্মাবসেং ইতি, “বদি বেতরখা 
বর্ম চধাদেৰ গুত্রজেৎ' ইতি শ্রবপাৎ : 'এতদ্ধ ক্স বৈ তৎপূর্বে বিধাংসোইগ্সিহোএং ন জুহবাঞচক্রিরে? ।, 
তথ! “কিং প্রজয়া করিষামঃ। তথা! 'কিমর্থা বরষধ্যষ্যাযহে কিমর্থা বয়ং ধক্ষ্যামহে' ইতি, 
কর্মত্যা গদর্শনাৎ। প্রতিপ্রগাহ স্বাসাত্মবিচ্ধয়ৈব কুতকৃত্যতাং মগ্বানসা খণাপাকরণং প্রত্যনাদৃতস্য 
বিহিতাকরপণনিমিত্তস্য গাপঞনে। ০ ধর্শয়তি-খণানি তীণ্যপাকৃত্য ইতি। 
বরঙ্গসিদ্ধি, ”2 ৫৬ 

৩ তগ্যৈৰ বেছনদ্য রর রিনা 
ব্র্চপ্রাপ্ডিমাধনদ্বাতৎগজয়ে সর্বাপ্যাএমকমাণি বাবজ্জীব্ষনুটের়!নি। ভাবা, প১*, 


নিবৃত্ি ব্র্ষবিজঞানের ফলে হইয়া থাকে, অনৈতবার্দিগণের এই সিদ্ধান্ত তিনিও 
দ্বীকার করেন।» কিন্তু এ স্থলে প্রশ্ন হইবে যে, '্রদ্ধ ব্দে ব্রদ্ষেব ভবতি” 
ইত্যার্দি শ্রুতিবাকোর ছারা মোক্ষের লাধনরপে যে ব্রহ্মজানের . কথা: 
ব্লা হইয়াছে তাহা কিরূপ অর্থাৎ তাহা কি কেবল মহাবাক্যজন্য শাক 
জ্ঞানই অথবা উহ! “আত্মানমেব লোকমুপাসীত' ইত্যাদি বেদান্তবাকামূলক 
উপাসনাত্মক জ্ঞান।২ এ স্থলে ইহা বলা ঘাইতে পারে যে, তাদৃশ ক্রদ্ধ- 
জ্ঞান মহাবাক্যজন্ত শা জ্ঞানই হইবে, উপাসনা হইবে না) কারণ ধ্যানাত্মক 
উপাসনা! পরোক্ষ জ্ঞানের অন্তর্গত স্মৃতির মধ্যে পরিগণিত হওয়ায় উহা! 
অবিদ্যানিবর্তনে সমর্থ হইতে পারে না। সুতরাং অবিষ্তার নিবর্তকরপে 
যেজ্ঞান বেদাস্তবাক্যের ছারা প্রতিপাদিত হইয়াছে তাহা মহাবাক্যজন্য শা 
জ্ঞান ব্যতীত অন্ত কিছু নহে। আচার্য রামানুজ উক্ত ব্যাখ্যাকে অযৌক্তিক 
মনে করিয়াছেন। তিনি বলেন যে, মোক্ষোপযোগী জ্ঞান যদি বাক্যজন্ 
শাব্ধ জ্ঞানই হয় তাহা হইলে উহা (প্রজ্ঞাং কুব্ত' ইত্যাদি শ্রতিবাক্যের 
দ্বারা বিহিত হইতে পারে না। কারণ যাহা প্রমাণজ্ঞান অর্থাৎ যে জ্ঞান 
শব্দাদি প্রমাণের উপর নির্ভরশীল তাহা পুরুষতন্ত্র না হওয়ায় বিধির বিষয়ীভূত 
হইতে পারে না। পুরুষতস্ত্র বন্ততেই বিধির অবকাশ থাকে। যাহা 
প্রমাণতন্ত্র বাঁ বস্ততন্্র তাহাতে বিধি নিরবকাশ হইয়! যায় এবং অছৈতমতের 
আচার্যও অপুরুষতত্ত্র জ্ঞানে বিধি হ্বীকার করেন নাই। স্থতরাং মোক্ষের 
উপায়রূপে বেদাস্তবাক্যের ছারা যে জ্ঞান বিহিত হইয়াছে তাহা কখনও 
শান্ধ হইতে পারে না।৩ যদি বলা যায় যে, কোনও বেদান্তবাক্যের দ্বারাই 
মোক্ষোপযোগী জ্ঞানের বিধান করা হয় নাই; বিধির ন্যায় প্রতীয়মান 
হইলেও 'প্রজ্ঞাং কুবাঁত' ইত্যার্ছি শ্রুতিবাক্যগুলি বিধি-ম্বূপ নহে কিন্তু 
বিধি-সক্ধপ অর্থাৎ বিধিবাক্যের তুল্য । জ্ঞানে বিধির সম্ভাবনা নাই বলিয়াই 
এ সকল বাক্যকে বিধি না বলিম্বা বিধি-সবূপ বলিতে হইবে । অতএব 


১. বছুভমবিদ্যান্বৃত্তিরেৰ হি মোক্গঃ সা চ ক্রক্গবিজ্ঞানান্ছেৰ ভবতীতি তদভ্যুপগম্যতে । 
শ্রীভাব্য, পৃঃ ৭৭ 
২ অবিস্ভানিযৃত্তয়ে বেদাতস্তবাক্যোর্বিধিৎসিতং জ্ঞানং কিংরপমিতি ফিবেচনীয়ম্। কিং ৰাক্যাছ্‌ 
বাক্যার্থজান্মাত্রযুত ত্ম,লমুপাপনাত্বকং জ্ঞান্মিতি। এ,পঃ ৭৮ 
৩ প্রমাণজ্ঞানং বন্কতন্ত্ং ন পুরুষতস্ত্রম***** জতঃ ০০০৪৬ ততিধেরম্‌1 শ্রুতগ্রকা- 
শিকা, পঃ ৭৮ রঃ 
১৬ 
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বিধির অন্ুপপত্তি দেখাইয়া মোক্ষোপষোগী জ্ঞানের শাব্‌ত্ব নিষেধ করিলে 
তাহা সঙ্গত হইবে না। সুতরাং অবিষ্ঠানিবর্তক র্বজানকে শাব। বলিতে 
কোনও বাধা নাই। 


ইহার উত্তরে রামানুজ বলিয়াছেন যে, যদি অত্যুপগমবাদ আশ্রয় করিয়া ইহা 
স্বীকার করিয়াও লওয়! যায় যে, অবিদ্ার নিবর্তক ব্রহ্ষজ্ঞান কোনও শ্রুতির দ্বারা 
বিহিত হয় নাই--যে সকল শ্রুতিবাক্যে জ্ঞান বিহিত হইয়াছে বলিয়! বলা হয়, 
উহার প্রকৃতপক্ষে জ্ঞানের বিধায়ক নহে, উহার মাত্র বিধিতুল্য-_-তাহা হইলেও 
'অবিগ্যানিবর্তক ব্রহ্মজ্ঞানকে বাক্যজন্য শাব্ জ্ঞান বলিয়! সিদ্ধান্ত করা যায় না। 
কারণ এরূপ হইলে প্রত্যক্ষবিরোধ আসিয়া উপস্থিত হয় । শব্ন্তায়ে অভিজ্ঞ বন 
বিদ্বান্‌ পুরুষ দেখ! যায় ধাহাদের “তত্বমসি' ইত্যাদি মহাৰাক্যজন্ত শাব্দ জ্ঞান 
অন্রান্তভাবেই উৎপন্ন হুইয়াছে অথচ তাহাদের অবিগ্যানিবৃত্তি হয় নাই। স্থৃতরাং 
অবিগ্ভার নিবর্তকরূপে শ্রুতিপ্রতিপাদিত ব্রহ্মজ্ঞানকে কখনই বাক্যমাআ্রজন্য শাব্ধ 
জ্ঞানে অন্ততুক্তি করা যায় না। 


যদি বল! যায় :-.....“তত্বমপি' প্রভৃতি শ্রতিবাক্যের দ্বারা শাব্ব তত্বজ্ঞান 
উৎপন্ন হইলেও যে অবিদ্যার অন্ুবৃত্তি দেখা যায় তাহার হ্বারা উক্ত তত্বজ্ঞানের 
মোক্ষোপযোগিত্ব অস্বীকার কর] সমীচীন হয় নাই। কারণ এঁ তত্বজ্ঞানের 
দ্বারা তৎক্ষণাৎ অবিষ্ভার নিবৃত্তি না হইলেও যথাকালে উহার দ্বারা অবিগ্ভার 
নিবৃত্তি অসম্ভব নহে। ইহা আমর! সর্বদাই দেখিতে পাই যে, চন্দ্রের সম্বন্ধে 
কত্ব-জ্ঞান উৎপন্ন হইলেও তখনই ঘিচন্ত্র-ভ্রম নিরন্ত হয় না। সুতরাং 
বাক্জন্য তত্বজ্ঞানের দ্বারা সহসা অবিগ্ভার নিবৃত্তি' না হইলেও চন্দ্রৈত্ব- 
বিজ্ঞানের দ্বারা ছিচন্দ্র-্রমের ন্যায় উহ! অন্ুবৃত্ত হইলে অবিষ্যা ছিন্নমূল অর্থাৎ 
অত্যন্ত দুব'ল হইয়া যায়। এইরূপে দুব'ল হইতে দুব'লতর হুইসা ক্রমে উহা শা 
তত্বজ্ঞানের ফলেই নিঃশেষে বাধাপ্রাপ্ত হইয়া! যাইবে । অতএব পরবর্তা কালে 
অবিষ্ার অনুবৃত্তিমাত্র দেখিয়াই শাক তত্বজ্ঞানের মোক্ষোপযোগিত্ব খণ্ডিত 
হয় না।১ 

ইহার উত্তরে রামানগজ বলিতে পারেন ফে, দৃষ্টান্ত ও দাষ্টণস্তিকের বৈষম্য 
থাকাম্স পর্বত সমর্থন সঙ্গত হয় নাই। দ্িচন্্রত্রমের কারণ চাক্ষুষ রশ্মির 


১ জাতেহপি সর্বন্ত সহসৈব ভেমজ্ঞনানিবৃত্তি ন ফোষায় চক্রে কনে জ্াতেংপি িন্্্ঞানা- 
.নিবৃত্তিবদ অনিবৃত্রমপি ছিরমূলদ্বেন ন বন্ধায় তবতীতি। প্রসাব, পূঃ ৮* 
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ভেদব-রূপ দোষ) তাহা পরমার্থসৎ হওয়ায় পূর্ববর্তা চন্দ্ৈত্ববিজান এ দোষের 
নিবর্তনে সমর্থ হয় নাই। জ্ঞানের দ্বারা কখনও সদ-বস্তর বাধা হইতে দেখা 
যায় না। এই কারণেই চন্দ্রৈত্ববিজ্ঞানের পরেও ছিচস্ত্রমের অনুবৃত্তি 
হইয়া থাকে । কিন্ত গ্রক্ুতস্থলে অইৈতবাদী উক্ত দৃষ্টান্তের, সাহায্যে তত্বজ্ঞানের 
পরবর্তী কালে অবিষ্ঠার অহ্থবৃত্তি সমর্থন করিতে পারেন না। কারণ 
তাহার মতে অবিষ্যা বা ভেদবাসনা পরমার্থসৎ বলিয়া! স্বীকৃত হয় নাই। 
ব্রদ্ষচৈতন্ত-ব্যতিরিক্ত বন্তমাত্রেরই মিথ্যাত্য তিনি সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। 
এজন্যই তিনি মনে করেন. যে, তত্বজ্ঞানের দ্বারা সংসারনিবৃত্তির সম্ভাবনা 
আছে। এইরূপ ক্ষেত্রে তিনি ইহা কখনই বলিতে পারেন না যে, মহাকাব্য- 
জন্য শা তত্বজ্ঞান উৎপন্ন হইলেও পরবর্তী কালে অন্ততঃ অল্প সময়ের জন্য 
অবিদ্যার অন্ুবৃত্তি হইতে পারে। কারণ যাহা মিথ্যা তাহার অস্তিত্ব তন্ব- 
জ্ঞানের পরে কখনই স্বীকৃত হইতে পারে না । এরণ হইলে কোনও কালেই 
অবিগ্ভার নিঃশেষ-নিবৃত্তি সম্ভব হইবে না। আর শাব্ধ তত্বজ্ঞানের পরেও ছিন্নমূল 
অবি্যার অন্ুবৃত্তি হয় এইরূপ কথারও কোনও অর্থ থাকিতে পারে না। মূল 
থাকিল না অথচ অবিদ্যা অন্গবৃত্ত হইতে থাকিল, ইহা বুদ্ধিস্থ করা অসম্ভব । 
অতএব শ্রুতিবাক্যজন্য শা তত্বজ্ঞানকে আমরা কখনই অবিগ্ঠার নিবর্তক বলিতে 
পারি না।১ 

অছ্ৈতবাদিগণ স্ব পক্ষ সমর্থন করিতে যাইয়া যদি এইরূপ বলেন যে, বাক্যজন্ত 
তত্বজ্ঞানের পরেও অবিস্তার অন্বৃত্তি দেখা যায়; সুতরাং তাদৃশ ততবজ্ঞানকে 
কোনওরূপে মোক্ষোপষোগী বলা যায় না-_এই ষে অভিযোগ তাহাদের বিরুদ্ধে 
প্রদশিত হইয়াছে তাহা সমীচীন হয় নাই। কারণ অবিগ্যানিবৃত্বির . পূর্বে 
বাক্যার্থবিষয়ক তন্বজ্ঞান উৎপন্ন হয়, ইহাই তাহারা স্বীকার করেন না। যতক্ষণ 
ভেদবালন! বিষ্যমান থাকিবে ততক্ষণ শতশঃ বাক্যশ্রবণেও তত্বজ্ঞান উৎপন্ন 
হইবে না। বিরোধী অভেদবামনার দ্বারা ভেঘ্ববাসন! নিল হইলেই বাক্যার্থ- 
বিষয়ে তবজান উৎপক্ন হয়। এই কারণেই তাহার! বিরুবাীর অভিযোগকে 
সঙ্গত মনে করিতে পারেন না। 

১ সতাপি বাক্যার্থজ্ঞানেহনাদিবাপনাদাক্রয়। ভেদজ্ঞানমন্ুরর্তত ইতি ভবতা ন শক্যতে 


বক্ত,মু। ভেদজ্ঞানসামগ্রযা অপি বাসনারা মিখ্যারূপদ্বেন জ্ঞানোৎপত্যোব নিবৃতত্বাজ,জ্ঞানোৎপত্তাবপি 
মিথ্যারপারান্তন্ত। অনিবৃতৌ। নিবর্তকাত্তরাভাবাৎ কদাচিদপি নাক! খাসনারা সিভি জীতাত, 


পৃঃ৮১ 
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ইহার উত্তরে রামাহজ সম্প্রদ্ধায় অবশ্যই বলিবেন যে, অহৈতবাদিগণের 
পূর্বোক্ত ব্যাখ্যা নিতান্তই প্রমাদপূর্ণ। তাহারা ঘে অভেদবাষনার ছারা ভেদ- 
বাসনার নিবৃত্তির কথা বলিয়াছেন উহা কখনই সম্ভব নহে। অনাদি 
কাল হইতে অজিত ভেদবাসনা কখনই অত্যল্পকালাজিত অভ্দেবাসনায় 
দ্বারা নিরন্ত হইতে পারে না। এই কারণেই ভেদবাসনার নিবৃত্তি হইলে 
বাক্যজন্য তত্বজ্ঞান উৎপন্ন হয়, ইহা অসস্ভবোক্তি। বিরোধী সংস্কার সত্বেও 
নিরঙ্কুশ প্রমাণের ছারা জ্ঞানের উৎপত্তি হইতে দেখা যায়। দেহাত্মবাদের 
বিরুদ্ধে সংস্কার সত্বেও শাস্তবাক্য হইতে বা অন্ুমানাদি প্রমাণের সাহায্যে 
দেহাতিরিক্ত আত্মবোধের উৎপত্তি সকলেই ত্বীকার করিয়াছেন। অন্যথা 
এরূপ আত্মজ্জান অসম্ভব হইয়া পড়ে। স্থৃতরাং ভেদ্ববাসনা সত্বেও ক্রুতি- 
বাক্যের ছারা বাক্যন্যায়বিৎ পুরুষের শাব তত্বজ্ঞানের উৎপত্তিতে কোনও 
বাধা নাই। এই কারণেই শান তত্বজ্ঞানকে মোক্ষের চরম কারণ বলা 
যায় না। 


মোক্ষোপযোগী ততব্বজ্ঞানের ব্যাখ্যাগ্রসঙ্গে রামান্ছজ বলিয়াছেন যে, 
উপাসনা-রূপ জ্ঞানই মোক্ষোপযোগী তত্বজ্ঞান হইবে। প্রথমতঃ বেদাত্তবাক্য- 
শ্রবণের ফলে মোক্ষার্থী পুরুষের শব্দাত্বক তত্বজ্ঞান হইয়া থাকে। পরে এ 
শাব্ব তত্বজ্ঞানকে মূলীভূত করিয়া তদম্ছসারে উপাসনা অর্থাৎ তত্বের ধ্যান 
করিতে হয়। এঁধ্যান পরিপক হইলে পুরুষ মুক্ত হইয়া যায়। এই ধ্যানাত্মক 
জ্ঞানকে শ্রুতি, স্থৃতি প্রভৃতি শান্্রান্সারে সাক্ষাদ্ভাবে মোক্ষের কারণ বলিতে 
হইবে। “আত্মা বারে ভ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যো মস্তব্যো নিদিধ্যাসিতব্যঃ, ইত্যাদি 
্রতিবাক্যের ছারা শ্রবণ ও মননের পরবর্তী কালে নিধিধ্যাসন কর্তব্যরূপে 
বিহিত হইয়াছে। স্থতরাং শাব্ধ জ্ঞানের উত্তরবর্তা নিদিধ্যাসনই যে মোক্ষ- 
লাভের চরম উপায় তাহা অনায়াসেই বুঝা! যায়। “অন্ুবিষ্ক বিজানাতি', 
“বিজ্ঞায় প্রজ্ঞাং কুর্বাত' ইত্যাদি বহু শ্রুতিবাক্যের হার! বাক্যার্থজ্ঞানমূলক 
অন্ত জ্ঞানকে মোক্ষের কারণরূপে বর্ণনা করা হইয়াছে। পূর্ববর্তা শ্রুতি- 


১ অপি চ তেষবাসনানিরসনদ্বারেণ ভ্ঞানোৎপক্মিভ্যপগচ্ছতাং কফাচিদপি ভ্ঞানোৎপত্তি 
মেৎস/তি। ভেঘবাসনায়! অনাধিকালোপচিতদ্বেনীপরিমিতত্বাৎ ভছিরুদ্ধভাবনায়াশ্চায়ত্বারনয 
তন্রিরাসানুপগতেঃ । অতো ৰা ক্যার্থভানাদন্কদেষ উনি রিনা? জ্ঞানং বেদাস্কবাকো 
বিধিংসিতম.। প্রীভাষ্য, প$ ৮৯ 


কিরপাবলী ১৪৯ 


বাক্যোক্ত নিদিধ্যানন ও পরবর্তী শ্রুতিবাক্যপ্রতিপাদিত বিজ্ঞান বা প্রজ 
অভিন্ন অর্থাৎ বিভিন্ন শ্রতিবাক্যে প্রতিপাঁদিত নিদিধ্যাসন, বিজ্ঞান ৰা প্রজা 
একই বন্ত। 'মত্মানমেব লোকমূপালীত' ইত্যাদি ক্রতিবাক্যের সাহায্যে 
আমরা নিদিধ্যাসনের উপাষনা-কূপতা! বুঝিতে পারি। সুতরাং ইহ! স্পষ্টই 
বুঝা যাইতেছে যে, শা তন্বজান মোক্ষের সাক্ষাৎ উপযোগী নহে, উপাসন! 
'বা ধ্যানাত্মক জ্ঞানই উহার লাক্ষার্ৎ উপযোগী । “আবৃত্তিরসরুদুপদেশাৎ 
এই সুত্রের১ ছারাও শা জানের পরবর্তা জ্ঞানকেই. মোক্ষের উপযোগী বলা 
হইয়াছে। তৈলধারাবৎ অবিচ্ছিন্ন প্রবাহে সমূৎ্পন্ন ষে তত্ববিষয়ক স্তিসস্তান 
তাহাই পূর্বোক্ত তত্বোপাসনা । এই ন্মরণপ্রবাহকেই ঞ্রবা স্থতি বলা 
হইয়াছে।১ "শ্থাতিলভ্ভে সর্বগরস্থীনাং বিপ্রমোক্ষ১৩ ইত্যাদি উপনিষদ 
বাক্যের দ্বারাও উক্ত উপাসনা-রূপ গ্রবা ম্তিকে মোক্ষের উপায়. বলা 
হইয়াছে ।৪ 


এই গ্রবা স্বতি বা উপাসনার মোক্ষোপযোগিত্বে যদি এইরূপ আপত্তি করা 
যায় যে, উহা! কখনও সাক্ষাৎ মোক্ষের উপযোগী হইতে পারে না। কারণ 
যাহা দেহাদিবিষয়ক আত্মত্ব-ত্রমের নিল উচ্ছেদে সমর্থ হয় না তাহাকে 
কেহই মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ বলিতে পারেন না। অবিষ্ভার সমৃচ্ছেদ 
ব্যতিরেকেও মোক্ষলাভ হয়, কোনও অজ্ঞ ব্যক্তি এইরূপ ধারণা পোষণ করেন 
না। বদ্ধ জীবের যে দেহাদিতে আত্মবুদ্ধি হয় তাহ! প্রাত্যক্ষিক ভ্রম। 
প্রাত্যক্ষিক ভ্রম পরোক্ষ তন্বজ্ঞানের দ্বারা কখনও সমুন্সধলিত হয় না। পূর্বোক্ত 
উপাসন! ঘে ন্মরণাত্মক জ্ঞান তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে । ন্রণাত্বক উপাসনা 
'বেদন বা জ্ঞান হইলেও পরোক্ষই, প্রত্যক্ষাত্বক নহে। স্থতরাং এরপ উপাসনার 
দ্বারা অবিষ্ঠার সমূচ্ছেদ সম্ভব না! হওয়ায় উহাকে কিরূপে মোক্ষের সাক্ষাৎ 
উপযোগী বলা যাইতে পারে। 


ইহার উত্তরে আচার্ধ রামানুজ বণিয়াছেন যে, উক্ত উপাসনা-রূপ ততবস্থতি 
যখন দর্শনরপতা প্রাপ্ত হয় অর্থাৎ প্রাত্যক্ষিক তত্ববিজানে পর্যবদিত হয় 


১ ব্রহ্ধনত্র, ৪১1১ 

২ ধ্যানঞচ তৈলধারাবষবিচ্ছি্বশ্ন:তিসন্তানরপা। ধরব! ল্মৃতিঃ | প্রীভাবা, পু ৮৮ 

৩. ছাদ্দোগ্য, ২৬ ; কোনও কোনও পুন্তকে “্মত্োপলত্তে' এইযাপ পাঠও পাওয়া যার। 
৪ -****ইভি ফ্রবায়াঃ শ্মতেরপবর্গোপার়স্বশ্রবণাৎ । এ, পঃ৮৮ :. 


৩. কিরণাবলী 


তখনই উহা! অবিদ্ধাসমূচ্ছেদের বারা সাক্ষাদ্ভাবে মোক্ষ আনয়ন করে।১ 
অপরোক্ষতা-প্রাপ্ত তন্ববিজ্ঞানকেই ভক্তি বা ঞ্রবা স্মৃতি বলা হইয়৷ থাকে ।২ 
প্রকুষ্ট ভাবনার ফলে ধ্যান বা স্থৃতি যে প্রত্যক্ষ বিজ্ঞানে পর্ধবসানপ্রাপ্ত হয় 
তাহা যোগিসম্প্রদায়ে প্রসিত্ই আছে। এই ধ্যানকে দর্শন অর্থাৎ প্রত্যক্ষ 
বিজ্ঞানে পরিণত করিতে হইলে আমৃত্যু এই ধ্যানের অনুষ্ঠান আবশ্তক এবং 
ইহার সহিত বিভিত্নাশ্রমবিহিত নিত্যনৈমিত্তিকাদি সর্ববিধ কর্মের অনুষ্ঠান 
অপরিহার্ধ হইবে ।৩ বিহিত কর্মের অনুষ্ঠান ব্যতিরেকে শতশঃ অনুষ্ঠিত হইলেও 
উক্ত ধ্যান দর্শনে পর্যবসানপ্রাপ্ত হয় না । স্থতরাং মোক্ষার্থী পুরুষ মৃত্যু পর্বস্ত 
বিহিত কর্মের অহষ্ঠানের সহিত ধ্যানের অনুশীলন করিবেন। অতএব ইহা 
সম্পষ্টভাবে বুঝা যাইতেছে যে, কর্ম ও জ্ঞান সমৃচ্চিততাবেই মোক্ষ আনয়ন করে, 
একাকী নহে ।৪ 

জ্ঞানকর্মসমূচ্চয়বাদের খগ্ডনপ্রসঙ্গে কিরণাবলীকার বলিয়াছেন যে, 
জ্ঞানকর্মের সমুচ্চয় দ্বিবিধভাবে হইতে পারে-_সমপ্রধানভাবে জ্ঞানের সহিত 
কর্মের সমুচ্চয় অথবা অঙ্গাঙ্গিভাবে জ্ঞানের সহিত কর্মের সমুচ্চয়। যদি 
জ্ঞানের ফল মুক্তিতে জ্ঞানের ন্যায় কর্মের সাক্ষাদ্ভাবে উপযোগ স্বীকার করা 
যায়, তাহা হইলে এরূপ জ্ঞানকর্মের সমুচ্চয় সমপ্রাধান্যে সমুচ্চয় হইবে । অর্থাৎ 
তত্বজ্ঞান যেমন সাক্ষাদভাবে মিথ্যাজ্ঞানের নাশ করে সেইরূপ সাক্ষাদভাবেই 
কর্মও যদি মিথ্যাজ্ঞানের নাশক হয় তাহা হইলে উক্ত সমুচ্চয় সমপ্রাধান্তে হইবে । 
কিন্ত জ্ঞানের সহিত কর্মের এরূপ সমূচ্চয় সম্ভব হয় না। কারণ কর্মসমূহের 
উৎপাফকবাক্যে স্বর্গাদিরপ নিজ নিজ ফল উল্লিখিত থাকায় কর্মের 
ফলাকাজ্ষ। নিবৃত্ত হইয়া গিয়াছে। এই কারণে স্বতন্ত্রভাবে মিথ্যাজ্ঞানের 
নিবৃত্তিকে কর্মের ফল বলিয়া! কল্পনা করা যায় না। মীমাংসাশান্ত্ে যে সকল 
স্থলে কর্মের ফল সাক্ষাদ্ভাবে শ্রুতির দ্বারা উল্লিখিত থাকে সেই সকল স্থলে 


১ সেয়ং ম্মতিরির্শনরপা প্রতিপাদ্িতা, দর্শনরূপতা চ প্রত্যক্ষতাপত্তিঃ। এবং প্রত্যক্ষতা- 
পন্নামপবগসাধনভূতাং ম্মতিং বিশিনষ্ি ॥ এ, পু ৯৪ 

২ অতঃ সাক্ষাৎকাররূপা প্মতি১''"শএবংপা  ধরৰাহুম্মৃতিরেৰ ভ্ভিশন্দেন[ভিধীয়তে। 
প্রভাব, প:ঃ ৯৬ 

৩ এবংরপায়। ধ্রবানুপ্মতেঃ লাধনানি বজ্ঞাদীনি  কর্মাণীতি বজ্ঞাদিশ্রতেরস্ববদিত্যভি- 
ধান্ততে। এ, পৃঃ৯৮ | টা | 

& কর্মসমুচ্চিতাজ, জ্ঞানারপবশ্রতেং। ভাবা, পঃ ৬৫ 


কিরপাবলী ১৫১ 


অনাকাঙ্ক্ষিত বলিয়। ফলাস্তরের কল্পনা! নিধিদ্ধ আছে। স্থতরাং কর্মের মিথ্যা” 
জাননাশ-রূপ ফল অনাকাজিক্ত হওয়ায় সমপ্রধানভাবে জানকর্মের সমৃচ্চয়বাদ 
সমথিত হইতে পারে না। যদিও “কর্মণৈব হি সংসিদ্ধিমাস্থিতা জনকাদয়* 
ইত্যাদি গীতাবাক্যগ্রামাণ্যে সংষোগপৃথক্ৃন্তায়া্ুসারে ম্বর্গাদির ন্যায় মিথ্যাজান- 
নিবৃত্তিও কর্মকলরূপে কল্পিত হইতে পারে ইহা! সত্য, তথাপি উহা সমীচীন 
হইবে না। কারণ সমপ্রাধান্তে জ্ঞানকর্মের সমুচ্চয় স্বীকার করিলে চতুর্থাশ্রমীর 
মিথ্যাজ্ঞাননিবৃত্তি অসম্ভব হুইয়! পড়ে। অনধিকারবশতঃ চতুর্থাশ্রমীর কর্মাহৃষ্ঠান 
অসম্ভব। জ্ঞান থাকিলেও সম্যগ-ভাবে অনুষ্ঠিত কর্ম-রূপ কারণাস্তর না থাকায় 
সামগ্রীর অভাবে প্রত্রজিত পুরুষের মিথ্যাজ্ঞাননিবৃত্তি কল্পিত হইতে পারে না। 
চতুর্থাশ্রমীর যিথ্যাজ্ঞানের নিবৃত্তি শ্রুতির অভিমত বলিয়াই বুঝিতে হুইবে ঃ 
অন্যথা বিরক্ত মুমুক্ষ্র পক্ষে চতুর্থাশ্রমের শ্রোত বিধান অন্ুপপন্ন হইয়া যায় । 
এই কারণেই জ্ঞানের সহিত নিষ্কামভাবে অনুষ্ঠিত কর্মের সমপ্রাধান্যে সমুচ্চয় 
বর্ণনা করা যায় না। এই পক্ষেও চতুর্থাশ্রমীর মিথ্যাজ্ঞাননিবৃত্তি সম্ভব হইবে 
না। অধিকার না থাকায় চতুর্থাশ্রমীর পক্ষে নিফামভাবেও বিহিত কর্মের 
অনুষ্ঠান হইতে পারে না । 


অঙ্গাঙ্গিতাবেও জ্ঞানকর্মের সমুচ্চয়বাদ যুক্তিযুক্ত হয় না। শাস্ত্রে 
ছ্বিবিধভাবে অঙ্গের কল্পনা হ্বীকৃত আছে-_একপ্রকার অঙ্গকে সন্নিপত্যোপকারক 
ও অন্যপ্রকার অঙ্গকে আরাছুপকারক অঙ্গ বলা হইয়া থাকে। যে অঙ্গ 
অঙ্গীর স্বরূপ-নির্বাহ করে তাহাকে সন্িপত্যোপকারক এবং যাহা অঙ্গীর 
ফলের উপকারক হয় তাহাকে আরাছুপকারক অঙ্ত বলা হইয়া থাকে। 
দর্শপূর্ণমাস প্রভৃতি যাগে ত্রীহির অবঘাতকে সন্নিপত্যোপকারক এবং প্রযাজ 
প্রভৃতি কর্মগুলিকে আরাছুপকারক অঙ্গ বল! হইয়া থাকে। ত্রীহির অবঘাত 
না হইলে দর্শ প্রভৃতি ঘাগের স্বরূপটাই অনিষ্পন্ন থাকে । স্থৃতরাঁং উহা যাগ- 
স্বরূপের নির্বাহকরূপে উক্ত যাগের সন্পিপত্যোপকারক অঙ্গ হইয়া থাকে। 
প্রযাজাদির অনুষ্ঠান না হইলেও অন্যান্য কর্মের অনুষ্ঠানের দ্বারা দর্শাদি যাগের 
্বরূপনির্বাহ হইতে পারে, কিন্তু যাগম্বরূপ উৎপন্ন হইলেও প্রযাজাদির সম্যক্‌ 
অনুষ্ঠান না হওয়া পর্বস্ত এ যাগ স্বর্গাদি ফল দান করিতে অসমর্থই থাকে। 
সতরাং যাগজন্য স্বর্গাদি ফলের নির্বাহক বলিয়া প্রযাজাদি কর্মগুলিকে 
দর্শাদি যাগের আবাছপকীরক অঙ্গ বলা হইয়াছে। * অঙ্গাঙ্গিভাবে যদি 
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[লেক্স পহিত কর্মের সমূচ্চয় হয় তাহা হইলে কর্মগুলি হয় জ্ঞানের দ্বরূপ-নির্বাহক 
বা সন্গিপত্যোপকারক অঙ্গ হইবে অথবা জ্ঞানফল যে মিথ্যাজানের নিবৃত্তি তাহার 
নির্বাহকরূপে আরাছুপকারক অঙ্গ হইবে। তৃতীয় কোন প্রকারে অঙ্গাঙ্ষিভাব 
কল্পনা করা যায় না। প্রমাণতন্ত্র জ্ঞানের উৎপত্তিতে কর্মের অপেক্ষা না থাকায় 
উহা! সঙ্গিপত্যোপকারক অঙ্গ হইবে না এবং কর্মের ফলান্তর শ্রুতিতে ফাঁতিত 
থাকায় ফলাস্তর কল্পন! অসম্ভব বলিয়! উহাকে জানের ফলোপকারী অঙ্গ বা 
আরাছুপকারক অঙ্গ বল! যাইবে না। অতএব. অঙ্গীঙ্গিভাবেও জ্ঞানকর্মের 
সমুচ্চয়পক্ষ শান্ত্রাহ্ছমোদিত হইতে পারে না। জ্ঞানের স্বরূপে অর্থাৎ উৎপত্তিতে 
কর্মের অপেক্ষা স্বীকার করিলে এ কারণটী না থাকায় চতুর্থাশ্রমীর তত্বজ্ঞান 
অসম্ভব হইয়া! পড়ে। জ্ঞানফল অবিগ্যানিবৃত্তিতেও কর্মের অপেক্ষা স্বীকার 
করা সম্ভব হয় না। কারণ এরূপ হইলে চতুর্থাশ্রমীর মিথ্যাজ্ঞাননিবৃত্তি অসম্ভব 
হইয়া যায়। 


কেহ কেহ জ্ঞানের সহিত চতুর্থাশ্রমবিহিত কর্মের সমুচ্চয় স্বীকার করেন। 
এই মতও সমীচীন হয় না। কারণ এরূপ হইলে এ সকল কর্মে দ্বিতীয়াশমীর 
অধিকার না থাকায় তাহার মিথ্যাজ্ঞাননিবৃত্তি বা জ্ঞানোৎপত্তি অসম্ভব হইয়া 
যায়। শাস্ত্রে গৃহস্থেরও মুক্তি সমধিত হইয়াছে । * 

কেহ কেহ তত্বজ্ঞানের ছারা যে মিথ্যাজ্ঞানের নাশ হয় তাহাতে জ্ঞানজগ্য 
অদৃষ্টের কল্পনা করিয়াছেন। ইহার অভিপ্রায় এই যে, “শ্রোতব্য£ ইত্যাদি 
শ্রুতির দ্বারা “তব্য'-রূপ বিধি-প্রত্যয়যোগে জ্ঞানের উল্লেখ থাকায় তাহারা 
জ্ঞানকে বিহিত বলিয়া মনে করেন। বিহিত হইলে তাহা সাধারণত: অনুষ্টের 
ঘবারাই ফলোত্পাদক হইয়া থাকে। স্থতরাং জ্ঞানও স্বজন্য ধর্মবিশেষের 
সাহায্যেই মিথ্যা্ঞানের নিবৃত্তি করে ইহাই তাহাদের প্রতিপাগ্ঘ। 
এই মতে জ্ঞান অপেক্ষা জানসাধ্য ধর্ম বা অনৃষ্টই মুক্তির বা! মিথ্যাজঞাননিবৃততির. 
প্রধান সহায়ক হুইবে। এই সিদ্ধান্তকেও সমর্থনযোগ্য বলিয়া মনে করা যায় 
না। কারণ দৃষ্ট উপায়েই দিউমোহাদি-নিবৃত্তির ন্যায় আত্মাদিবিষয়ক 
মোহের নিবৃত্তি তবজ্ঞানের দ্বারা হইতে পারে। দৃষ্ট উপায় সম্ভব হইলে 
অনৃষ্ট উপায়ে ফলকল্পনা শরস্কে নিষিদ্ধ আছে। দুষ্ট উপায় যেখানে সম্ভব 
মেখানে অদৃষ্টের কল্পনা করিলে উধ্ধবিধি-স্থলে দুষ্ট কল্পনা করিয়াই রোগণ 
নাশ নমর্থন করিতে হয়, কিন্ত কেহ তাহা!-করেন না।, বিরোধিগুণবিশিষ্ট 
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'ষধ অনৃষ্টনিরপেক্ষভাবে রোগনিবৃত্তি করে বলিয়াই সিদ্ধান্তিত আছে। 
অতএব বিরোধী বলিয়াই তত্বজ্ঞান মিথ্যাজানের নাশ করিবে। তত্বজান 
ধর্মের ছারা মিথ্যা্ানের নিবৃত্তি করে, এই মত শ্রদ্ধেয় হইতে পারে না। 

আচার্ধ উদয়ন সত্বশুদ্ধিতে কর্মের অপেক্ষা স্বীকার করিয়াছেন। ইহাতে 
জানের সহিত কর্মের সমৃচ্চন্ন স্বীকৃত হয় নাই। কারণ তিনি কর্মকে প্রতি- 
বন্ধকনিবৃত্তির দ্বারাই জ্ঞানের সহায়ক বলিয়াছেন। প্রতিবন্ধক বিনষ্ট হইলে 
নিবৃত্তিলক্ষণ ধর্মের অর্থাৎ সমাধিজন্য ধর্মের ফলে পুরুষ অলৌকিকপ্রত্যক্ষ- 
প্রমাণের দ্বারাই জ্ঞানলাভ করিয়া থাকেন বলিয়া তিনি মনে করেন। 
জ্ঞানের স্বরূপে বা ফলে তিনি নিত্যনৈমিত্তিকার্দি কর্মের অপেক্ষা স্বীকার 
করেন নাই। জ্ঞানের স্বরূপে বা ফলে কর্মের অপেক্ষা না থাকিলে তাহাকে 
জ্ঞানকর্মের সমুচ্চক্পবাদ বলা যায় না। আচার্ধ শঙ্কর বিবিদিষাতে কর্ণের 
অপেক্ষা শ্বীকার করিয়াছেন। কিন্তু জ্ঞানের স্বরূপে বা ফলে কর্মের অপেক্ষা 
স্বীকার করেন নাই। এই কারণে তিনি জ্ঞানকর্মের অসমুচ্চয়বাদী হইলে 
বৈশেষিকাচার্ধ উদয়নও অবশ্যই জ্ঞানকর্মের অসমুচ্চয়বাদী হইবেন। 

্যায়ভান্তে সাক্ষাদ্ভাবে জ্ঞানক্রসমূচ্চয়বাদের সমর্থন বা খণ্ডন পাওয়া 
যায় না। তথাপি অপবর্গপরীক্ষাপ্রকরণের তান্তগ্রস্থ হইতে ইহা সুস্পষ্ট 
প্রতীয়মান হয় যে, বাৎ্শ্যায়ন তত্বজ্ঞানের উৎপত্তিতে অধ্থবা তত্বজ্ঞানের 
চরম ফল দুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তিতে অবৃষ্টের ছারা নিত্যনৈমিত্তিকাদি- 
কর্মানুষ্ঠানের উপযোগ অস্বীকার করিয়াছেন। স্থতরাং আমরা মনে করিতে 
পারি যে, সমুচ্চয়বাদ ভাষ্তকারের অনুমত নহে। অপবর্গপরীক্ষাগ্রকরণের 
খিণকেশপ্রবৃত্তযনবন্ধাদপবর্গাভাব৮১ এই হ্ুত্রের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে ভাস্তকার 
বলিয়াছেন যে, খণান্থবন্ধ বিদ্যমান থাকায় অপবর্গ সম্ভব নহে। ইহার অভিপ্রায় 
এইরূপ £ 

'জামমানো হ বে ত্রাঙ্গণন্ত্রিভি ধণৈ খণবা জায়তে ব্রন্ষচর্যেণ খবিভ্যো 
যজেন দেবেভ্যঃ প্রজয়া পিতৃত্যঃ এই তৈত্তিরীয় শ্রুতিরং হারা বলা হইয়াছে 
যে, জন্মমাত্রেই ক্রাহ্গণ খষি-খণ, দেব-ধণ ও পিতৃ-খণ এই ভিবিধ খণে খণী 


১. স্যায়নুত্র, 8১1৫৮ ) 
২ তৈত্তিবীয়নংহিতা, ৬৩1১০ (মুদ্রিত তৈততিনীরসংহিতান পাঠটা এইরূপ আছে -. 


জার়মানে। বৈ ্রাক্গপন্্িভি খরণব। জায়তে উত্যাি ) 


১৫৪ কিরণাব্লী 


হইয়া থাকে এবং ব্রন্ষচর্ধের ছ্বারা অর্থাৎ গুরুকুলবাসপূর্বক অধ্যয়নের স্থারা 
খাবি-ধণ, যজ্ঞের ছারা দেব-ধণ এবং পুত্রোৎপাদনের হারা পিতৃ-খণ হইতে 
তাহার মুক্তি হয়। আর 'জরামর্ং ব এতৎ সত্তর যদগ্নিহোজ্ং 
দর্শপূর্ণমাসৌ চ" এই জুতিবাক্যের১ দ্বারা অগ্রিহোত্র ও দর্শপৌর্দমাস 
যাগের জরামর্ধতা কথিত হইয়াছে। 'জরামরাভ্যাং নির্চ্যতে' এই অর্থে 
তদ্ধিতপ্রত্যয়ের দ্বারা জরমর্ষ-পদটা নিপন্ন হইয়াছে। স্থতরাং ইহা বুঝা 
যাইতেছে যে, জরা বা মৃত্যুই ব্রাম্মণকে অগ্নিহোত্র-ও দর্শপৌরর্মাস যাগ হইতে 
নিমুক্ত করিতে পারে। অতএব মৃত বা অতিবৃদ্ধ হুইয়া অশক্ত না হওয়া 
পর্যন্ত ব্রাহ্মণের অবশ্তই এ সকল যজ্জাদি কর্মের অনুষ্ঠান করিতে হইবে। 
অতএব জ্ঞানলাভের অবসর ন! থাকায় অপবর্গ অসম্ভব । 


পূর্বোক্ত পূর্বপক্ষের উত্তরে তাস্তকার শ্রুতিবাক্য প্রভৃতি নানাবিধ 
প্রামাণিক বচন উদ্ধৃত করিয়া মানুষের পক্ষে অপবর্গের অবসর প্রতিপাদন 
করিয়াছেন। সেই সকল বিচার হইতেই আমরা বুঝিতে পারিব যে, 
ভাস্তকার জ্ঞানকর্ম সমুচ্চয়বাদের পক্ষপাতী নহেন। পূর্বপক্ষে উদ্ধৃত 
শ্রতিবাক্যের "ণ' এবং 'জায়মান” এই ছুইটা পদ মুখ্যার্থে প্রযুক্ত হয় নাই 
বলিয়াই ভাষ্যকার সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । তিনি বলিয়াছেন যে, যে স্থলে একজন 
ব্যক্তি কোন বস্ত ভবিষ্যতে গ্রহণীয়রূপে দান করেন এবং অপর ব্যক্তি 
ভবিষ্যতে প্রতিদেয়রূপে প্রদত্ত বস্ত গ্রহণ করেন সে শ্থলেই খণ*শবটাকে 
মুখ্য বলিয়া বুঝিতে হইবে ।২ প্রকৃতস্থলে এইরূপ মুখ্য খণের সম্ভাবনা 
না থাকায় শ্রত্যুক্ত খণ-শব্টা গৌণ অর্থে প্রযুক হইয়াছে । খণ করিয়া 
প্রতিশোধ না করিলে যেমন নিন্দা হয় সেইরূপ জন্মগ্রহণ করিয়া ব্রহ্ষচর্যাদি 
পালন না করিলে নিন্দা হয় বলিয়াই শ্রুতিতে জায়মান ব্রাঙ্ণকে খণী 
বল! হইয়াছে। 

উক্ত স্থলে 'জায়মান” পদটাও মুখ্যার্থে প্রযুক্ত হয় নাই। উপনয়ন- 
সংস্কাররহিত জাতমাত্র শিশুর ব্রঞ্মচর্যে অধিকার না থাকায় খধি-খণে 
এবং গৃস্থাশ্রম গ্রহণের পূর্বে যাগঘজ্ঞাদির অনুষ্ঠানে বা পুত্রা্দির উৎপাদনে 


১ শাবরভাব্য ( মী, নু, ২৪18 ) 
২ দ্বাত! পরে কিরিয়। পাইবেন এই সরান করে এ রত পরে বা বে এই 
সর্তে গ্রহণ করেন। 


কিরণাবলী | ১৫৫ 


সামর্থ্য না থাকায় জন্মমাপ্রেই বালক দেব-ধণ বা পিতৃ-খণে খণী হইতে 
পারে না। অতএব শ্রতিতে 'জায়মান, পদটী মৃথ্যার্থে প্রযুক্ত হয় নি 
বলিয়াই বুঝিতে হইবে । মন্ত্র ওক্রাক্ধণে গাহস্থালিঙ্গ কমের অর্থাৎ 
গৃহস্থাশ্রমের চিহ্ন যে পত্বী তৎসন্বন্ধ কমে'রই উপদেশ করা হয়। নুতরাং 
ব্রাঙ্ণবিহিত যে যাগধজাদি কমণ্ডলি তাহা জাতম্াত্র বালকের কর্তব্য 
নহে, কিন্তু গৃহস্থেরই । অতএব ইহা স্পষ্টই বুঝিতে পারা ষাইতেছে যে, 
'জায়মানো হ বৈ" ইত্যাদি ব্রাহ্মণবাক্যের দ্বারা জাতমাত্র শিশুর পক্ষে কোনও 
ধণের কথা বলা হয় নাই। উহার দ্বারা উপনীতের ব্রহ্ষচর্য এবং গৃহস্থের 
নিমিত্ত যাগযজ্ঞাদির অনুষ্ঠান ও পুক্রোৎপাদনের আবশ্তকতা বর্ণিত 
হইয়াছে। 

অতএব কেহ যদি উপকৃর্বাণ ব্রদ্ষচারী হইয়া অধ্যয়ন-পরিসমাপ্তির পরে 
গাহস্থ্যাশ্রমে প্রবিষ্ট না হন এবং নৈতিক ক্রহ্মচর্ধ গ্রহণ করেন তাহা হইলে এ 
নৈষ্তিক ব্রহ্মচারী আর দেব-খণ ও পিতৃ-খণে খণী হইলেন না। অতএব নৈষ্িক 
বর্মচারীর পক্ষে অপবর্গের অবকাশ আছে ।১ উক্ত নৈষ্টিক ব্রহ্মচারী অবশ্যই 
জ্ঞানলাতে চেষ্টা করিবেন। তাহার এই চেষ্টাতে বিহিত যাগজ্ঞাদির অনুষ্ঠান 
সম্ভব না হওয়ায় উহা! যজ্ঞাদি-রূপ কর্মের সহিত সমুচ্চিত হইবে না। এই স্থলে 
যদিও নিত্য ও নৈমিত্তিক কমের সমুচ্চয় কল্পিত হইতে পারে তথাপি 
চতুর্থাশ্রমীর পক্ষে এরূপ কর্মেরও সমুচ্চয় সম্ভব হইবে না। একটা 
ক্ষেত্রেও যদি কর্মপমুচ্চয়ের ব্যভিচার দেখা যায়, তাহা হইলে 
আর কমকে মোক্ষের বা মোক্ষোপষোগী জ্ঞানের সহকারী বলা 
যাইবে না। 

নৈষ্ঠিক ব্রদ্মচারীর ন্যায় গৃহস্থেরও অপবর্গের অবকাশ আছে। 'জরামর্ধং 
বা এতৎ সত্্ং যদগ্নিহোত্রং দর্শপূর্ণমাসঞ্চেতি, এই শ্রুতিবাক্যের “জরা 
পদটী “আয়ুর চতুর্থ ভাগ” অর্থেই প্রযুক্ত হুইয়াছে। আমর চতুর্থ ভাগ 
উপস্থিত হইলে ব্রাহ্মণ দর্শপৌর্ণমাস ও অগ্নিহোত্র হইতে যুক্ত হইয়া! থাকেন 
ইহাই এ শ্রুতির দ্বারা বলা হইয়াছে । “অশক্তি' অর্থে জরা-পদের প্রয়োগ 
হয় নাই। কারণ অশক্তের পক্ষে প্রতিনিধির ছার অগ্নিহোজাদির 
অনুষ্ঠান বিহিত আছে। সুতরাং অশক্তি-নিবন্ধন কেহ উক্ত যাগযজ্ঞ 


১. ভাব্য (ভ্ডায়হতর। ৪1১)৫৯) 


১৫৬ কিরণাবলী 


হইতে নিষ্কৃতি লাভ করিতে পারেন না।৯ আম্মুর চতুর্থ ভাগে উক্ত কম 
হইতে নিষ্কৃতির কথাই শ্রতিতে বল! হইয়াছে। এ সময়ে প্ররজ্যা 
অর্থাৎ সন্ন্যাস গ্রহণের সাধারণ বিধি থাকায় এ চতুর্থ ভাগকে আমরা 
অবশ্তই সর্বকর্মবিরতির কাল বলিয়া মনে করিতে পারি।২ এই অপবৃক্ 
পুরুষ অবশ্ঠই জ্ঞানলাভের সামগ্রী সংগ্রহ করিবেন। এই সময়ে নিত্য- 
নৈমিত্তিকার্দি কমের অনুষ্ঠানও সম্ভব না হওয়ায় জানসামগ্রী যে কম পিমুচ্চয়- 
বিবজিত ইহা অনায়াসেই বল যায়। বিরক্তি উপস্থিত ছইলে যে কোন 
আশ্রম হইতেই কমপন্ন্যাসের বিধান থাকায় বিরক্ের পক্ষে কম পমুচ্চয়বিবজিত 
সামগ্রীর ছারাই যষে'জ্ঞান বা মোক্ষ লাভ হয় তাহা আমরা ভাব্যকারের 
'অভিপ্রায়াহুসারে সিদ্ধাস্তরূপে গ্রহণ করিতে পারি। 


ভাষ্তকারের ন্যায় জয়স্ততট্টও ন্যায়মণ্ডরী গ্রন্থে জানকম পিমুচ্চয়বাদ অস্বীকার 
করিয়াছেন। তিনি তত্জ্ঞানের স্বরূপে বা উহার ফল মোক্ষে কোথাও অদৃষ্টের 
দ্বারা নিত্যনৈমিত্তিক কর্মের উপযোগ স্বীকার করেন নাই। জ্ঞানফল 
'মোক্ষে কমের উপযোগ ম্বীকার করিলে স্বর্গাদির ন্যায় কমলতব-নিবন্ধন 
মোক্ষে অনিত্যত্বের আপত্তি হয়।৩ এই কারণেই তিনি মোক্ষে কমের 
উপযোগ' অস্বীকার করিয়াছেন। ফলের ন্তাক্স ফলসাধন তত্বজ্ঞানেও 
অনৃষ্টের দ্বারা নিত্যনৈমিত্তিকাদি কমের উপযোগ থাকিতে পারে না৷ বলিয়াই 
তিনি মনে করিয়াছেন। কারণ এরূপ হইলে চতুর্থাশ্রমে তত্বজ্ঞানোৎপত্তির 
সম্ভাবনা থাকে না। চতুর্থাশ্মীর কর্মাধিকার না থাকায় তাহার পক্ষে 
কর্র্ণহুষ্ঠান অসম্ভব এবং নিত্যনৈমিত্তিকাদি কম-রূপ কারণ না থাকায় উক্ত 
আশ্রমে তত্জ্ঞানের উৎপত্তি অসম্ভব হইয়া থাকে। তীব্রসংবেগ অর্থাৎ 


১. 'জরয়! হ ঝেত্যাযুষস্তরীয়ন্ত চতুর্ঘনত প্রব্রজ্যাযুক্তল্ত ৰচনম.।'*"অশকে। বিমুচ্যত ইত্যেতাপি 
নোপপছাতে হ্বয়মশক্তন্ত বাহাং শক্তিমাহ ৷ “অস্তেবাসী বা! জুহগ্াঘ্‌ বর্মণ স পরিক্রীতঃ 'ক্ষীরহোতা 
ব] জুহুয়াদ্ধনেন স পরিক্রীত£ ইতি। ভাব্য (ভায়হএ 8১1৫৯) 

২ আমুষন্তরীয়ং চতুর্থং প্রত্রজ্যাযুকতং জরেত্ু্ততে। তত্র হি প্রত্রজযা বিধীয়তে ! ভাষ্য, 
(চ্ঠায়ঙ্র ৪1১৫৯) বনেযু, তু বিহত্যৈবং তৃতীয়াং ভাগমায়ুষঃ। চতুর্থদায়ুষে! ভাগং ত্যন্তা 
সঙ্গান্‌ পরিব্রজেৎ ॥ মনুমংহিতা ৩৩৩ 

৩ হচ্ছেদমুচ্যতে জ্ঞানরর্দসমুচ্যান্মোক্ষ ইতি তত্রেষং বক্তব্যাং কর্মপাং কীদুশো মোক্ষং 
প্রতাঙ্তভাবঃ। ন হি কর্মসাধ্যো যোঙ্গঃ বর্গাফিবঘ নিত্যপ্রমলাৎ। ভায়মগ্ররী, পুঃ ৫২৩ 


কিরণাবলী ১৫% 


তীব্রবিরাগী মুমুক্ষুর পক্ষে শ্রুতি চতুর্থাশ্রমের উপদেশ করিয়াছেন । এলন্ত চতুর্থা- 
শ্রমে যে তত্বজ্ঞান হয় তাহা অবশ্ই শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্যবিষয়ীভূত হুইবে। 
স্থতরাং চতুর্থাশ্রমে তবজ্ঞানের অন্থুপপত্তিবশতঃই নিত্যনৈমিত্তিকাদি কর্মের 
অনুষ্ঠানকে তত্জ্ঞানের অন্তম কারণ বলিয়া ্বীকার করা যায় না। এইরূপে 
নানাবিধ যুক্তির উপস্থাপন করিয়া জয়ন্ততট্ট জ্ঞানকর্মের সমূচ্চয়পক্ষ অস্বীকার 
করিয়াছেন ।১ 

তত্বচিস্তামণিকার ঈশ্বরাহ্মানপ্রকরণে মুক্তির উপায় আলোচনা করিতে 
যাইয়া বলিয়াছেন যে, “আত্ম! বারে? ইত্যাদি শ্ুতিবাক্যের দ্বারা মোক্ষরূপ 
ফলের নিমিত্ত তব্জ্ঞানের আবশ্তকতা বণিত হইয়াছে। এঁ শ্রতিবাক্যে 
“নিদিধ্যাসিতব্যঃ পদ্দের অর্থবিবরণে তিনি "সাক্ষাৎকর্তব্য£ঃ এই কথা 
বলিয়াছেন। সুতরাং তাহার মতে সাক্ষাৎকারাত্মবক তত্ববিজ্ঞানই যে মুক্তির 
কারণ ইহা! অনায়াসেই বুঝা যায়। বন্ধকারণ মিথ্যাজান সাক্ষাৎকারাত্মক 
হওয়ায় শান বা আনুমানিক ততজ্ঞানের ছারা উহার নিবৃত্তি হইতে পারে না । 
এই কারণেই তিনি সংসারকারণ যে দৃঢভূমি মিথ্যাজ্জান তাহার উচ্ছেদের 
জন্য সাক্ষাৎকারী তববিজ্ঞানকে আবশ্তক বলিয়া মনে করিয়াছেন । 
নিদিধ্যাসন-বপ যোগের নিরন্তর অভ্যাসের ফলে যোগীর বিলক্ষণ 
শ্ুভাদৃষ্ট উৎপন্ন হয়। এ শুভাদৃষ্টের ফলেই মুমুক্ষু পুরুষের সাক্ষাৎকারী 
তত্ববিজ্ঞান উৎপন্ন হইয়া থাকে। এ তত্ববিজ্ঞান শম, দম, ক্রহ্ষচর্য প্রভৃতির 
সহিত সম্যগভাবে অনুষ্ঠিত সদ্ধ্যোপাসনা প্রভৃতি নিত্যনৈমিত্তিক কর্মের 
সহযোগে মুক্তিরপ ফল প্রদানকরে বলিয়াই তিনি মনে করিয়াছেন। 
অতএব তত্বচিন্তামণিকারকে আমরা জ্ঞানকর্মের সমুচ্চয়বাদী বলিয়াই মনে 
করিতে পারি।২ এই সমুচ্চয়বাদের বিরুদ্ধে অনেক বিচার করিয়া তিনি 
বিরুদ্ধ পক্ষের খণ্ডন করিয়াছেন। ইহা হইতেও তিনি যে সমুচ্চয়বাদের 
সমর্থক ছিলেন ইহা আমরা বুঝিতে পারি। পূর্বপক্ষরূপে বিরুদ্ধপক্ষের 
উপস্থাপন করিতে যাইয়া তিনি বলিয়াছেন যে, সমপ্রধানতাবে বা অঙ্গাঙ্গিভাবে 
জ্ঞানকর্ষের সমৃচ্চয়বাদ ব্যাখ্যাত হইতে পারে না। জান ও কর্মের 


১ স্তারমঞ্রয়ী, পুঃ ৫১৩-৫২৩ 
২ এব বারান্দা তন্ব- 
জ্ঞানানিঃ। তত্ধচিত্তামণি, ঈশ্বরানুঘান, পৃঃ ১৮৪ র্‌ 


১৮ কিরণাৰলী 


সমপ্রাধান্ত শ্বীকার করিলে জ্ঞানের স্ায় কর্মেরও মুক্তিফলপ কল্পনা করিতে 
হয়। অন্তথা উভয়ের স্মপ্রাধান্ত রক্ষিত হয় না। কিন্তু কর্মের মুক্তিফল 
কল্পনা করা যায় না। কারণ বিভিন্ন কর্মের উৎপত্তিবাক্যে সেই সেই কর্মের 
বিশেষ বিশেষ ফল শ্রতিতেই কীতিত আছে। অতএব সেই সেই 
ফলের ছারা কর্মগুলির সফলত্ব শ্রতিপ্রাপ্ত হওয়ায় উহাদের ফলাস্তর- 
কল্পনা অপ্রাসঙ্গিক হইয়া পড়ে। এই কারণেই বিরুদ্ধবাদী বলিতে 
পারেন যে, সমপ্রাধান্তে জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয় সম্ভব নহে। এইরূপ 
অঙ্গাঙ্গিভাবেও জ্ঞানকর্মের সমুচ্চক্প শ্বীকার করা যায় না। কর্ম ও জ্ঞানের 
অঙ্গ হইলে হয় উহা জ্ঞানের উৎপত্তির ছারা অঙ্গ হইবে, না হয় উহা 
জানের ফল যে মুক্তি তাহার সহায়ক হুইয়া অঙ্গ হইবে। প্রমাণসাধ্য 
জ্ঞানের উৎপত্তিতে কোথাও কর্মের অপেক্ষা দেখা যায় না। এই কারণে 
কর্মকে জ্ঞানের শরীরনির্বাহক অঙ্গ বগাও সম্ভব নহে। জ্ঞানফল 
মুক্তির প্রতিও কর্মের সহকারিত্ব কল্পনা করা যায় না। কারণ উৎ্পত্তি- 
শ্রাতিতে কর্মের ফলাস্তর কথিত আছে। স্থৃতরাং সমগ্রাধান্ত বা অঙ্গাঙ্গিভাবে 
জ্ঞানকর্মের সমুচ্চয়পক্ষ সমর্থন করা ঘায় না। মুমুক্ষুর পক্ষে কর্মসন্ন্যাস বিহিত 
থাকায় জ্ঞানের সহিত নিত্যনৈমিত্তিকাদি কর্ম সমুচ্চিত হইতে পারে না। 
কারণ এ আশ্রমে এ সকল কর্ম পরিত্যক্ত হইয়াই যায় । চতুর্থাশ্রমবিহিত কর্মের 
সহিতও জ্ঞানের সমুচ্চয় হুইবে বলিয়া মনে করা যায় না। এরূপ হইলে 
গৃহস্থাশ্রমীর মুক্তিসভাবনা থাকে না। কারণ শাস্ত্রে গৃহস্থেরও মুক্তি বণিত 
হইয়াছে।৯ 

এইরূপে বিরুদ্ধ পক্ষের অবতারণা! করিয়া ইহার খগ্নে তত্বচিস্তামণিকার 
বলিয়াছেন যে, বিভিন্নাশ্রমীর পক্ষে বিভিন্নাশ্রমবিহিত কর্মের সহিত জানের 
সমূচ্চয় হইতে পারে ।১ 

ন্বে স্বে কর্মণ্যভিরতঃ সংসিদ্ধিং লভতে নরঃ | 
্বকর্মণা তমভ্যর্চ সিদ্ধিং বিন্বতি মানব: ॥” 


১. তত্তবচিস্তাঁমণি, পুঃ ১৮৪-৫ 
২. স্বসথাপ্রমবিহিতেন কর্ণণা জানত সমপ্রাধান্জেন সমুদ্চযাজ, ভ্যানকর্দণোস্তলাস্েন 
মুক্যর্থত্বাভিধানাৎ। তত্বচিস্তামণি, পঃ ১৮৫ ্ / 1 নু 


কিরণাবলী ১৫টি 


এই শ্রীমদ্ভগবদগীতাবাক্য এবং 
তম্মাৎ তথ্প্রাপ্তয়ে যত্বঃ কর্তব্যঃ পণ্ডিতৈ কে । 
তত্প্রাথিহেতুবিজানং কর্ম চোক্তং মহামতে ॥ 
এই বিষুঃপুরাণবাকা এবং 
উভাত্যামেব পক্ষাত্যাং ষথা৷ থে পক্ষিণাং গতিঃ। 
তথৈৰ জ্ঞানকর্মাভ্যাং প্রাপ্যতে ব্রহ্ম শাশ্বতম্‌ | 
এই হারীতবাক্য এবং 
“সত্যেন লভ্যস্তপসা৷ হোষ আত্মা ম্যগ, জানেন ব্রক্ষচর্ধেণ চ' এই শ্রতিবাক্যের 
দ্বারা স্পষ্টই মুক্তিতে জ্ঞানকর্মসমুচ্চয়ের অপেক্ষা বণিত হইয়াছে। ইহা সমপ্রাধান্ত 
বা অঙ্তাঙ্গিভাব এই দ্বিবিধ রূপেই উপপন্ন হইতে পারে। যর্দিও কর্মের 
উৎপত্তিবাক্যে ফলান্তর কীতিত হইয়াছে ইহা! সত্য, তথাপি এঁ সকল কর্মের 
মুক্তিরপ ফল কল্লিত হইতে কোনও বাঁধা থাকিতে পারে না। কারণ 
সাক্ষাদ্ভাবে শবগ্রমাণের দ্বারাই ছিবিধ ফল পাওয়। যায়।১ কর্মসন্গ্যাস বলিতে 
কাম্য কর্মের সঙ্্যামই বুঝিতে হইবে, নিত্যনৈমিত্তিক কর্মের সন্ন্যাস নহে। 
কারণ 
কাম্যানাং কর্মণাং ম্যাসং সন্্যাসং কবয়ে!। বিছুঃ 
নিয়তশ্ত তু সন্ন্যাস: কর্মণেো নোপপন্যতে ॥ 
মোহাত্বস্ত পরিত্যাগস্তামসঃ পরিকীতিতঃ ॥ 
ইত্যাদি স্বতিবাক্যের বার কাম্য কর্মের পরিত্যাগকেই সন্ন্যান বলা হইয়াছে । 
স্থতরাং চতুর্থাশ্রমীর পক্ষের জ্ঞানের সহিত কর্মের সমূচ্চয় অসম্ভব হইল না। 
এইভাবে বিরোধী পক্ষের খগ্ডনপূর্বক তত্বচিন্তামণিকার জ্ঞানকর্মের সমুচ্চয় পক্ষ 
সমর্থন করিয়াছেন । 
ইহার পরে আবার তিনি "অত্র বদ্স্তি' ইত্যাদি গ্রন্থের ছারা সাম্প্রদায়িক 
সিন্ধান্ত বর্ণনাপ্রসঙ্গে জ্ঞানকর্ষমের অসমুচ্চয়পক্ষও প্রদর্শন করিয়াছেন। নৈয়ারিক 
সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত বর্ণনায় তিনি বলিয়াছেন যে, তব্ববিজ্ঞানের ছ্ারাই 
সবাসন মিথ্যাজ্ঞানের সমাক নিবৃত্তি হইয়া যায় এবং সুতোক্ক্রমে পুরুষ 


১ নচফলাত্তরার্থস্বেন শ্রতদ্য কর্মণঃ কগান্তরার্থত্বমন্থুপপঞ্জং তথা। বাকান্বরসাজ, . জ্ঞান" 
তুঙ্্যতাপ্রতীতেঃ। তত্তংফলজনকত্বেঘপি হি ক এঞরণাং *বা এর ৪ তত্বচিন্তামণি, প্রঃ ১-৬ 
২ তৃন্বচিস্তামণি, প্‌ ১৮৮ ূ রঁ 


১৬৪ কিরণাবলী 


অপবর্গ লাভ করে। ইহাতে কর্মের সহকারিতা৷ নিুক্িক | কারণ দিউমোহাঁদি- 
স্থলে কর্মনিরপেক্ষভাবেই জানের ছার! ভ্রমের নিবৃত্তি দেখা যায়। অতএব ধাহার 
তত্বজ্ঞান উৎপন্ন হুইয়াছে তাহার পক্ষে নিত্যনৈমিত্তিকাদি কর্মের অনুষ্ঠানও 
দোষাবহ হইবে না। অতএব ইহাই বুঝিতে হইবে ঘে কর্মাসমুচ্চিত জানের ছারা 
মোক্ষলাভ করা যায় । 

এই যে জানকর্মের অসমৃচ্চয়বাদ ইহা! নৈয়াফ্িকসম্প্রদায়সিদ্ধ সিদ্ধান্তরপেই 
তত্বচিন্তামণিগ্রন্থে উঞ্লিখিত হুইয়াছে। চিন্তামণিকার হ্বয়ং এই সিদ্ধান্তের 
পক্ষপাতী নহেন। কারণ তিনি পূর্বোক্ত প্রকারে জ্ঞানকর্মের সমুচ্চয়পক্ষই সমর্থন 


করিয়া গিয়াছেন। 

এ স্থলে মহামহোপাধ্যায় ফণিভূষণ তর্কবাগীশ মহাশয় জ্ঞানকর্মের 
সমুচ্চয় সম্বন্ধে তত্বচিস্তামণিকারের মত যাহা বলিয়াছেন তাহাতে তিনি 
শেষ পর্যস্ত তত্বচিস্তামণিকারকে সমুচ্চয়বিরোধী ব্লিয়াই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন 
এবং এই সিদ্ধান্তের সমর্থনে 'বস্ততত্ত''***+১ ইত্যাদি চিন্তামণিগ্রস্থের 
উল্লেখ করিয়াছেন । এই ব্যাখ্যার সহিত আমাদের ব্যাখ্যার কিছু বিরোধ 
আছে। কারণ আমরা বস্ততত্ত' ইত্যার্দি গ্রন্থে উল্লিখিত মতকে 
তত্বচিস্তামণিকারের ত্বমত বলিয়া গ্রহণ করি দাই। উহা কোনও কোনও 
সমুচ্চয়বাদীর ব্যাখ্যার খগ্ডনপ্রসঙ্েই চিন্তামণিকারকর্তৃক উপন্স্ত হইয়াছে 
বলিয়াই আমরা মনে করিয়াছি। এবিষয়ে আমরা স্থধীস্মাজের দৃষ্টি আকর্ষণ 
করিতেছি । 

এতেন “অথাতো! ধর্মং ব্যাখ্যাস্যাম£৮” শ্যতোহভ্যু- 
দ্য়নিংশরেয়সসা্ধ;ঃ সং ধর্মঃ” “তদ্বচনাদান্সায়সিদ্ধেঃ 
প্রামাণ্যমিশ্শত ত্রিস্ত্রী (বৈ. স্‌, ১১৮৩) ব্যাখ্যাতা। 
অন্যথাব্যাখ্যানে হি যতোহভ্যুদয়েতি প্রত্যেক 
সযুদ্বায়াভ্যাযুভয়ত্রাপ্যব্যাপকং স্যাৎ। ঘতোহভুযুদয়- 
সিদ্ধিঃ স ধর্ম ইত্যেতাবতৈব লক্ষণসিদ্ধেঃ। পারম্পর্ষেণ 
নিঃশ্রেয়সেহপ্যস্য হেতুত্বং প্রতিপাদয়িতুং নিঃশ্রেয়স- 
গ্রহণমিতি। . ১. 


১ স্তাযদর্শন ও বাংনায়ন ভাষ্য, পঞ্চম খণ্ড, পঃ ২৭. 
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ইহার দ্বারা অর্থাৎ (পুর্ধোক্ত আলোচনার দ্বারা) (ফলত; ) 
*অথাতো!  ধর্মষং ব্যাধ্যান্তামঃ। : “্ষতোইভ্যুদয়নিঃশ্রেয়সসিছি: 
লস. ধর্সঃগ ও “তচনাদায়ায়সিদ্ধেঃ প্রামাণ্যম্৮ এই (বৈশেষিক ) 
সুত্রত্রয়ও ব্যাখ্যাত হইল। অগন্করপ ব্যাখ্যা করিলে ( অর্থাং 
“যতোইভ্যুদয়নিঃশ্রেয়সসিদ্ধিঃ স ধর্ম£ এই শুত্রের যদি “যাহা 
হইতে সাক্ষাদূভাবে অত্যুদয়ের অর্থাৎ ব্বর্গাদির সিদ্ধি হয় ও 
যাহা হইতে সাক্ষাদভাবে নিঃশ্রেরসের অর্থাং মোক্ষের সিদ্ধি 
হয় তাহাই ধম”? এই প্রকারে ভিন্ন-ভিন্ন-লক্ষণতাৎপর্ধে অথবা 
“যাহার দ্বারা অভুযাদ্দয় ও নিঃশ্রেয়র এই উভয়ের সিদ্ধি হয়? 
এইভাবে এক-লক্ষণতাৎপর্ষে ব্যাখ্যা করিলে) প্রত্যেক ও 
সমুদয়ের বিকল্পের দ্বারা উভ্ভয়বিধ ধর্মেই (উক্ত ধর্ম-লক্ষণের ) 
অব্যান্তি হইয়া হইয়া যায়। “যতোইভ্যুদয়সিদ্িঃ স ধম” এই 
পর্যস্ত সৃত্রাংশের দ্বারাই (ধর্মের) লক্ষণ সিদ্ধ হইলেও এ ধমের 
ষে পরম্পরায় নিঃশ্রেয়সে উপযোগিতা আছে তাহা প্রতিপাদন 
করিবার নিমিত্তই (স্ৃত্রে ) *নিঃশ্রেয়স” পদের গ্রহণ হইয়াছে। 


যাহার ছারা অত্যুর্দয়ের সিদ্ধি হয় তাহাই ধর্ম অথবা যাহার ছারা 
নিঃশ্রেয়সের সিদ্ধি হয় তাহাই ধর্ম এইকূপে বিভিন্ন-ফলাস্তর্ভাবে ধর্মের ভিন্ন ভিন্ন 
লক্ষণ করিলে প্রথম লক্ষণটা নিবৃত্তি-লক্ষণ ধর্মে এবং দ্বিতীয় লক্ষণটা প্রবুত্তি-ক্ষণ 
ধর্মে অব্যাপ্ত হইয়া যায়। যাহার দ্বারা অভ্যুদয় ও নিঃশ্রেয়স. এই উভয়ের 
সিদ্ধি হয় এইরূপ উভয়বিধ-ফলাস্তর্তাবে ধর্মের একটী লক্ষণ করিলেও পূর্বোক্ত 
অব্যাপ্তি থাকিদ্কাই যাইবে । কারণ প্রবৃত্তি বা নিবৃত্তি-লক্ষণ ধর্মের কোনও 
ধর্মেই উভয্মবিধ-ফলজনক্ষত্ব নাই । সুতরাং তত্বজ্ঞান পর্বস্ত পরম্পরায় ধর্মের 
ফল হইলেও মোক্ষ ধর্মের ফল হুইবেনা। এই কারণে অভ্যুদয়সাধকত্বই 
ধর্মের লক্ষণ হইবে। এ স্থলে অক্য্নয় বলিতে তত্বজঞানকেই বুবিতে 
হইবে ।২ অতএব উক্ত হ্যত্রের দ্বারা ত্ব্ঞানসাধকতবকেই ধর্মের লক্ষণরূপে 

১ দুত্রমপ।ভুাদয়মাত্রসাধকধর্মপরতয়ৈব বযাখোয়মিত্া্থঃ। কাশ, পৃই ৭৯ 


২ অভাদয়োহত্র তত্বগ্ঞানম,। এ গ:ঃ ৭৯ 
১১ 


১৬২ | কিরণাবলী রঃ 
উপস্থাপিত করা হইয়াছে বলিয়া বুঝিতে হইবে। নিষৃত্তি-লক্ষণ ঘোগজ 

যে তত্বজ্ঞানের সাধক তাহা আমরা পূর্বেই প্রতিপাদন করিয়াছি। প্ররবৃত্তি- 
লক্ষণ ধর্মেরও যে সত্বশুদ্ধির হারা তত্বঙ্ঞানসাধকত্ব আছে তাহাও বল! 
হইয়াছে । সুতরাং উক্ত লক্ষণের আর প্রবৃত্তি বা নিবৃত্তি-লক্ষণ ধর্মে অব্যান্থির 
সম্ভাবনা! নাই। 


এবং  প্রতিপন্নপ্রয়োজনাভিধেয়সম্বন্ধো জিজ্ঞানুঃ 
পৃচ্ছতি। অথেতি।১ অথ কানি দ্রব্যাণি কিয়ন্তি ৮, 
ভিং গুণাঃ কিয়ন্তশ্চ, কানি কর্মাণি কিয়ন্তি চ, কিং 
সামান্য কতিবিধর্চ, কে বিশেষাধ কঃ সমবায় 
ইত্যর্থঃ | 

এইভাবে ( শাস্ত্রের ) প্রয়োজন, অভিধেয় ও ( উহাদের ) 
স্যন্ধ জানিয়া জিজ্ঞান্ব (ব্যক্তি) “অথ এই গ্রন্থের ' দ্বারা 
(জ্ঞাতব্য বিষয়ে) প্রশ্ন করিতেছেন £ দ্রব্য কি কি (অর্থাং 
দ্রব্যের সামান্ত-লক্ষণ কি) এবং কয়প্রকার (অর্থাৎ উহাদের 
অবান্তর বিভাগ কতগুলি); গুণ কি কি-( অর্থাৎ গুণের সামান্ত- 
লক্ষণ কি) এবং কয়প্রকার ( অর্থাৎ উহাদের অবান্তর বিভাগ 
কতগুলি); কর্ম কিকি (অর্থাৎ কর্মের সামান্য-লক্ষণ কি) এবং 
কয়প্রকার ( অর্থাং উহাদের অবান্তর বিভাগ কতগুলি ); সামান্য 
কি (অর্থাৎ সামান্যের অর্থাং জাতির সামান্য-লক্ষণ কি) এবং 
উহা! কয়প্রকার ( অর্থাৎ উহাদের অবান্তর বিভাগ কতগুলি ); 
বিশেষ কাহাকে বলে ( অর্থাৎ বিশেষের স্বরূপ কি) 
সমবায় (ই বা) কাহাকে বলে (অর্থাৎ সমবায়ের স্বরূপ কি); 
ইহাই (“অথ কে দ্রব্যাদয়ঃ পদার্থাঃ, এই 'প্রশ্ন-বাক্যের ) অর্থ। 

কিঞ্চ তেষামিতি।২ সামান্যতো বিশেষতশ্চ 
পদার্থানাৎ দ্রব্যাণাৎ গুণানাৎ কর্মণামিত্যা্ি নেয়ম.। 


১ অথকে রব্যাদয়ঃ পদার্থাঃ। প্র. পান পঃ 
২ কিঞ্চ তেষাং লাধন্যং বৈধম্যঞচেতি | প্র, পান পু ৭৩ 
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চকারো' দি সযুচ্চয়ে। সাধর্মযবৈধর্স্যয়োরেষেবাস্ত- 
ভূতত্বাৎ পৃথগ.লক্ষণার্থমপি ন প্রশ্থঃ। 

“কিঞ্চ তেষাম। এই গ্রন্থের তাৎপর্য বর্ণনা কর! হইতেছে £ 
দেই পদার্থগুলির সাধম্ট (ই) বাকি এবং বৈধর্ময (ই) বা 
কি--ইহাই এ স্থলে প্রশ্নের আকার। (উক্ত আকারের মধ্যে) 
দ্রব্য, গুণ ও কর্ম এই পদার্থত্রয়ের সামান্য ও বিশেষভাবে 
সাধম্য ও বৈধর্মের প্রশ্নও অস্তনিহিত রহিয়াছে বলিয়া বুঝিতে 
হইবে। চ-কার ছুইটা পরম্পর সমুচ্চয় অর্থে (প্রযুক্ত হইয়াছে )। 
সাধম? ও বৈধমেণর স্বরূপবিষয়ে পৃথক্‌ প্রশ্ন হইবে না৷ কারণ উহার! 
পূর্বোক্ত পদার্থগুলির মধ্যেই অস্তভূক্ত আছে। 

তত্রেতি।, তত্র তেষু জ্রব্যাদিযু বক্তব্যেঘু দ্রব্যাপণি 
পৃথিব্যাদীনি। যগ্তপি বিভাগস্য ন্থ্যনাধকসংখ্যাব্যব- 
চ্ছেপ্পরত্বারদেব নবত্বং লন্ধং তথাপি ক্ফ,টার্থং নবগ্রহণম,। 
এবকারশ্চ বিপ্রতিপত্তিনিরাকরণার্থঃ। 

তত্র" ইত্যাদি গ্রন্থের ব্যাখ্যা কর! যাইতেছে । তত্র অর্থাং 
বক্তব্য দ্রব্য প্রভৃতি পদার্থগুলির মধ্যে পৃথিবী প্রভৃতি 
পদার্ঘগুলিকে ( অর্থাৎ পৃথিবী, জল, তেজ, বায়ু, আকাশ, দিক্‌, 
কাল, আত্ম ও মনকে) ভ্রব্য বলিয়া বুঝিতে হইবে । যদিও বিভাগ- 
বাক্যেরই ( বিভজ্যমান পদার্থগুলির) নান বা অধিক সংখ্যার 
নিষেধে তাৎপর্য থাকায় (জ্রব্যগুলির ) নবত্ব-সংখ্যা পাওয়। 
যায় ( অর্থাৎ দ্রব্গুলি যে নৰবিধ তাহ। বুঝা যায়) তাহা 
হইলেও সুস্পষ্টভাবে প্রতিপা্ন. করিবার জন্তই ( বিভাগবাক্যে ) 
নব-পদের গ্রহণ করা হইয়াছে । এবং (উহাতে) এব-পদটা 
সংশয়-নিরাসের জন্ত (প্রযুক্ত হইয়াছে )। 

সামান্যসংজ্ঞ! ভ্রব্যমিতি। বিশেষদংজ্ঞা পৃথিবীত্যা- 


১ তত্র স্রব্যাণি পৃথিব্াপংতেজোবাৰাকাশকালদিগাক্ম বনাংনি ারারতত গাজানি 
নবৈবেতি। প্র পা, প3 ৩ ৰ 


১৬৪ কিরপাঁবলী 
দ্িকা। তয়োক্তানি তুত্ররতেতি শেষঃ। অবগতাণ্ত- 
ভাবস্য তস্যোক্তেরাগমত্বাৎ। অনবগতাপ্তভাবস্যাপি 
লোকপ্রসিদ্ধার্থান্ুবাদকত্বাৎ। লোকে চ তাবতামেব 
সামান্যতো৷ বিশেষতশ্চ ব্যবহারাৎ। 

(মৃলস্থ ) “দ্রব্য এই পদটা (পৃথিবী প্রভৃতি নববিধ 
পদার্থের) সামান্য-সংজ্ঞা হইবে। ( বিভাগবাক্যস্থ ) পৃথিবী ইত্যাদি 
নয়টী পদ দ্রব্যের বিশেষ-সংজ্ঞা (হইবে )। (মৃলস্থ ) “য়োক্তানি' 
(অর্থাৎ সংজ্ঞয়োক্তানি) এই অংশের “মৃত্রকৃতা এই পদটা অবশিষ্ট 
(অর্থাৎ পুরক) হইবে। কারণ তাহার (অর্থাৎ সুত্রকারের ) 
আপ্তত্ব নিশ্চিত থাকায় তদীয় উক্তি আগম ( অর্থাৎ আগম- 
প্রমাণ )। তাহার আগ্ুত্ব নিশ্চিত না থাকিলেও লোক প্রসিদ্ধ 
অর্থের অনুবাদক হওয়ায় তদীয় উক্তি প্রামাণিকই হইবে 
(অর্থাং তৎকৃত দ্রব্য প্রভৃতি সংজ্ঞাগুলি প্রামাণিক হইবে )। 
কারণ লোকসমাজে এগুলিরই ( অর্থাৎ দ্রব্য প্রভৃতি পদার্থগুলিরই ) 
সামান্য ও বিশেষভাবে ব্যবহার দেখা যায়। 


কিং পুনরত্র প্রতিষিধ্যতে ? নবৈবেতি। ন হ্যানব- 
গতস্য প্রতিষেধঃ সম্ভবতি। উচ্যতে। দ্রব্যস্য সতো 
নববাহাত্বং নববাহাস্য সতো জ্রব্যত্ং বা। তথাচ 
প্রতিপন্নসোৰ প্রতিপন্েে প্রতিষেধ ইতি ন কিঞ্চিদ 
দৃষ্ততি। অতঃ পরৎ ন শঙ্কা ন চোত্বরম.। তথাহি, ইদ্দং 
দ্রব্যমেভ্যোহধিকং স্যাদ্িতি বা ইদ্দমেভ্যোহধিকং 
দ্রব্যং স্যাদিতি বা শঙ্ক্যেত। প্রথমে আধিক্যং নিরাকরি- 
ষ্যামো যথা হুবর্ণস্য। ছ্বিতীয়ে দ্রব্যত্তং নিরাকরিষ্যামে 
যথা তমসঃ। অতঃ পরং ন শঙ্কা ন চোতরম.। থমিণ 
এব বুদ্ধযনারোহাৎ্। যদ কথঞ্চিব, বুদ্ধিমারোক্ষ্যতে 
তথান্ম ভি কুক্রেত্েবাস্তর্ভাবয়িষ্যতে। অনন্তভ্ণবে ..বা 
ভ্ব্যত্ং তস্য নিরাকরিষ্যত  ইত্যভিপ্রায়বানাহ। 
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তদব্যতিরেকেণ সংন্ঞান্তরানভিধানাধিতি। সুত্ররুতেতি 
শেষঃ। লোকনেতি বা। 


. (দনবৈব এই বাক্যাংশস্থ এব-কারের দ্বারা) এ স্থলে কাহার 
নিষেধ হইয়াছে? যেহেতু যাহা জ্ঞানের বিষয়ীভূত নহে তাহার 
প্রতিষেধ অসস্ভব। উত্তরে বলা যাইতেছে £ প্রমাণসিদ্ধ দ্রব্যে 
( অর্থাৎ পৃথিবী প্রভৃতিতে ) নববহি্ভতত্বের অথবা যাহা নববহিভূর্ত 
বলিয়। প্রমাণসিদ্ধ তাহাতে দ্রব্যতের নিষেধ করা হইয়াছে । এরূপ 
হইলে ( ফলতঃ) প্রমাণসিদ্ধ পদার্থে প্রমাণসিদ্ধ (অন্য) পদার্থের 
প্রতিষেধ হওয়ায় কোনও দোষ হয় না । ইহার পরে শঙ্কা ব। উত্তরের 
অবকাশ নাই। ইহার বিশদার্থ এই ফে, এই দ্রব্যটী এই সকল 
দ্রব্য হইতে অধিক ( অর্থাৎ পৃথক্‌ ) হউক, অথব। এই সকল দ্রব্য 
হইতে পৃথগভূত এই পদার্থ টী দ্রব্য হউক__এইরূপে আশঙ্কা 
( অর্থাৎ প্রশ্ন ) হইতে পারে। প্রথমে ( অর্থাৎ প্রথম প্রশ্নে) আমরা 
আধিক্যের নিষেধ করিব যেমন নুব্ণরূপ দ্রব্যের আধিক্য 
নিষিদ্ধ হইবে (অর্থাৎ দ্রব্য বলিয়। প্রমাণসিদ্ধ অুবর্ণের অতিরিক্তত্ব- 
আশঙ্কায় উহাকে যেমন তেজোনামক তৃতীয় জ্রাব্য অস্ততূক্ত 
করা হইবে সেইরূপ দ্রব্যত্বরূপে প্রমাণসিদ্ধ থাকিলে উহাকে 
নববিধ প্রব্যের মধ্যেই অন্তভূক্ত করা হইবে )। দ্বিতীয়ে 
( অর্থাৎ দ্বিতীয় প্রন্মে) আমরা ত্রবাত্বের নিষেধ করিব যেমন 
অন্ধকারের দ্রব্যত্ব নিষিদ্ধ হইবে। (অর্থাৎ পৃথিবী প্রভৃতি নববিধ 
দ্রব্য হইতে অতিরিক্ত বলিয়৷ প্রমাণসিদ্ধ পদার্থের ঘি 
আশঙ্কিত হয় তাহ! হইলে অন্ধকারের দ্রব্য যেমন নিষিদ্ধ হইবে 
সেইরূপ এ পদার্থেরও ভ্রব্যত্ব নিষিদ্ধ হইবে)। ইহার পরে (এ 
সন্বদ্ধে) আর কোনও শঙ্কা বা উত্তরের অবকাশ নাই। কারণ 
এমন কোনও ধর্মী আমাদের বুদ্ধিস্থ নাই যাহাতে এরূপ আশঙ্কা 
হইতে পারে। যদি কোনও রূপে এমন কোন ধর্মী ভবিষ্যতেও 
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আমাদের বুদ্ধিস্থ হয় তাহা হইলেও আমরা তাহাকে উক্ত 
পদদীর্ঘগুলির (অর্থাৎ দ্রব্যের) মধ্যেই অন্তভর্বিত করিব। 
যদি সেই ধর্মীকে নববিধ দ্রব্যে অন্তভর্ণবিত করা না যায় তাহ 
হইলে (আমরা ) উহার দ্রব্যত্বেরই নিরাকরণ করিব' এই 
তাঁৎপর্ধেই “তঘ্যতিরেকেণ সংজ্ঞান্তরাঁনভিধানাং৯ এই বাক্যটী 
প্রযুক্ত হইয়াছে । “মুত্রকৃতা” অথবা লোকেন' এই পদটীকে উক্ত 
বাক্যের অবশিষ্ট অংশ বলিয়। বুঝিতে হইবে । 


স্যাদেতদ, অদ্ধকারস্তাবদনুভবসিদ্ধতয়। চুরপহব। 
ন চ সামান্যবিশেষসমবায়েঘন্যতমৎ তমত। তেষাং 
ব্যঞ্জকবৈচিত্র্যেহপি ব্যক্যাশ্রয়সম্বদ্ধিনামূপলত্তমন্তরেণা- 
কুপলস্তনিয়মাৎ। উপলন্তে ব৷ তত্তব্যাঘাতাৎ। 

যদি বলা যায় যে, যেহেতু অন্ধকার অনুভবসিদ্ধ ( পদার্থ) 
অতএব তাহার অপলাপ সম্ভব নহে। আর ইহাও (সম্ভবপর ) 
' নহে যে; অন্ধকার সামান্য, বিশেষ ও সমবায়ের মধ্যে একটী হইবে 
(অর্থাং উহাদের কাহারও মধ্যে অন্তভূক্তি হইবে)। কারণ 
অভিব্যঞ্রকের বৈচিত্র্য থাকিলেও ( যথাক্রমে ) ব্যক্তি, আশ্রয় ও 
সম্বন্ধীর উপলব্ধি ব্যতিরেকে তাহাদের ( অর্থাৎ সামান্ঠ, বিশেষ ও 
সমবায়ের) নিয়মতঃ অনুপলব্ধি হয় (অর্থাৎ কখনও উপলব্ধি হয় 
না)। পক্ষান্তরে উপলব্ধি হইলে ( অর্থাৎ ব্যক্তি, আশ্রয় ও সম্বন্ধীর, 
অন্ভুপলব্ধি সত্বেও উপলব্ধি হইলে) (তাহাদের ) স্বরূপছানি হইবে 
( অর্থাৎ এরূপ পদার্থঝলিকে মার সামান্ত, বিশেষ বা সমবায় 
বলা সম্ভব হইবে না )। 

পুর্বপক্ষী বলিতেছেন £ অন্ধকার অগ্ৃভবসিক পদার্থ। অতএব তাহার 
অপলাপ করা যায় না। এক্ষণে আমাদের দেখিতে হইবে যে, সিদ্ধান্তী হে 
সকল পদীর্থ স্বীকার করেন তাহাদের মধ্যে কোনও পদার্থে অন্ধকারের, 





১. প্রধপান পে ৩; কোন কোন মুস্ুত পুস্তকে সরিরিারত সংআনভিধাণাৎ” 
এইরূপ পাঠগ পাওয়। যায়। এ 
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অস্তর্ভাব সম্ভবপর হইতে পারে কি না। কিন্তু পূর্বপক্ষী বলিতে চাছেন ষে, 
সামান্য, বিশে অথবা সমবায়, ইহাদের মধ্যে কোনও পদার্থে ই অন্ধকারের 
অন্তর্ভব সম্ভবপর হয় না। প্রথমে ইহা দেখা যাউক ঘে, সামান্যের মধ্যে অন্ধকার 
অন্ততৃক্তি হইতে পারে কি না। কিন্তু তাহা সম্ভব নহে। কারণ যদি অন্ধকার 
সামান্যের মধ্যেই অন্ততূক্তি হইত, তাহা হইলে সামান্তের যাহা অভিবাপঞ্তক 
তাহাই অন্ধকারের অভিব্যঞ্রক হইত। কিন্তু ইহা] দেখা যায় যে, সামান্ত ও 
অন্ধকারের অভিব্যঞগরক এক নহে। আলোক সামান্যের অতিব্ঞ্ক আর 
অন্ধকারের অভিব্যঞ্ক আলোকাভাব।১ স্থতরাং অন্ধকার সামান্যের মধ্যে 
অন্ততভূ্ত হইতে পারে না।' 


তুস্দৃষ্টিতে আলোচনা করিলে পূর্বোক্ত যুক্তিপ্রণালী সমর্থনযোগ্য বলিয়া 
বিবেচিত হইবে না। কারণ সামান্তের যাহা 'অভিব্যঞ্রক তাহা নিয়ত এককূপই 
হয় না; অভিব্যঞ্ককের ভেদ থাকিলেও সামান্যের অভিব্যক্তি হইতে দেখা যায় । 
সকল গো-ব্যক্তিতে যদি এক গোত্ব-সামান্ থাকে তাহ হইলে ছুইটী গো-ব্যক্তির 
অন্তরালস্থিত ঘট-ব্যক্তিতেও উহাকে থাকিতে হইবে । তুলাযুক্তিতে ঘটত্ব-জা তিও 
ঘটদ্বয়ের অন্তরালবর্তী গো-ব্যক্িতে অবশ্যই থাকিবে । এইরূপ হইলেও গো- 
ব্যক্তিই গোত্বজাতির অভিব্যঞ্কক হয়, ঘট-ব্যক্তি হয় নাঁ এবং ঘট-ব্যক্তিই ঘটত্ব- 
জাতির অভিব্যঞ্কক হয়, গোঁ-ব্যক্তি হয় না । এইরূপে ব্যঞ্ুকের বৈচিত্যসত্বেও 
গোত্ব ও ঘটত্ব এই ছৃইটীকেই দিদ্ধান্তে জাতি বলিয়া! স্বীকার করা হইয়াছে। 
স্থৃতরাং ইহ! কখনই বলা যায় না যে, গোত্ব ও অন্ধকার এই উভয়ের অভিব্যঞ্ক 
' বিচিত্র হওয়ায় উহার্দের একটী জাতি হইলেও অপরটী জাতি হইতে পারিবে 
নং। 


এক্ষণে পূর্বপক্ষী অন্যপ্রকার যুকির দ্বারা অন্ধকারের জাতিত্ব-খণ্ডনে প্রবৃত্ত 
হইয়া বলিতেছেন £ 
অন্ধকার অবশ্ঠইুলামান্য হইতে ভিন্ন হইবে। 
যেহেতু ব্যক্তির জ্ঞান ব্যতিরেকে সামান্তের জ্ঞান হইতে পারে না। 


কিন্তু এ স্থলে অনুমানের যথাশ্রুত আকারটী পর্ধালোচন! করিলে স্পষ্টই দেখ 
যাইবে যে, হেতুটী পক্ষবৃত্তি হয় নাই। কারণ ব্যক্তির উপলব্ধি না হইলেও 
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১৬৮ কিরণাবলী 


অন্ধকারের উপলব্ধি হইয়া! থাকে । সুতরাং পূর্বোক্ত অন্থমানটীকে নিম্নলিখিত 
ভাবে পর্যবসিত করিতে হইবে £ 


' অন্ধকার সামান্য হইতে ভিন্ন । 
যেহেতু ব্যক্তির উপলব্ধি ব্যতিরেকেও তাহার উপলব্ধি হইয়া থাকে। 


যাহা ব্যক্তির উপলব্ধি ব্যতিরেকেও উপলব্ধ হয় তাহ! সামান্ত নহে । বিশেষ 
ও সমবায় পদার্থ যথাক্রমে আশ্রয় ও সম্বন্ধীর উপলব্ধি ব্যতিরেকে উপলব্ধ হয় না। 
কিন্ত অন্ধকার আশ্রয় ও সম্বন্ধীর উপলব্ধি ব্যতিরেকেও উপলব্ধ হইয়! থাকে । 
স্বতরাং অন্ধকার বিশেষ ও সমবায় হইতেও ভিন্ন হইবে। 

এস্থলে ইহা লক্ষ্য করিতে হইবে যে, ধৈশেধিক মতে বিশেষ ও সমবায়ের 
প্রত্যক্ষ হয় না। কিন্তু অন্ধকারকে প্রত্যক্ষসিত্ধ বলা হইতেছে। স্থতরাং 
অন্ধকার বিশেষ ও সমবায় হইতে ভিন্ন হইবেই। বিশেষের যাহা আশ্রয় অর্থাৎ 
পরমাণু প্রভৃতি তাহার প্রত্যক্ষসিদ্ধ নহে । স্ৃতরাং বিশেষও প্রত্যক্ষসিদ্ধ হইতে 
পারে না । ন্যায় মতে সমবায় প্রত্যক্ষসিদ্ধ হইলেও বৈশেধিক মতে উহ! প্রত্যক্ষ- 
সিদ্ধ নহে । বৈশেধিক মতে সমবায়ের অনুযোগী ও প্রতিযোগীই প্রত্যক্ষসিদ্ধ। 
এঞ্জন্য পূর্বোক্ত যুক্তিতে অন্ধকারকে বিশেষ ও সমবায় হুইতে ভিন্ন বলিয়াই 
বুঝিতে হইবে । - 

ন কর্ম, সংধোগবিভাগয়োরকারণত্বাৎ। নহ্যন্ধকারেণ 
কিঞ্চি, কুতশ্চিদ,. বিভঙ্গ্য কেনচি সংযোজ্যতে। 
অতথাভূতস) চ তল্পক্ষণানু পপত্তেরতত্বাৎ। 

(অন্ধকার) কর্ম নহে যেহেতু উহা সংযোগ ও বিভাগের" 
কারণ (অর্থাৎ অসমবায়িকারণ ) হয় না। ইহা দেখা যায় না 
যে, অন্ধকার কোনও পদার্থকে (অপর) কোনও পদার্থ হইতে 
বিভক্ত (অর্থাৎ বিষুক্ত ) করিয়া (অন্ত ) কোনও পদার্থের সহিত 
সংযুক্ত করে। এবং এরূপ না হওয়ায় উহাতে কর্ম-লক্ষণের 
অন্ুপপত্তি হয় ; ফঙ্গতঃ ( অন্ধকারের ) তাদৃশত্ব ( অর্থাৎ কম) 
সিদ্ধ হয় না। 

অন্ধকারকে কর্ম-পদার্থের মধ্যেও অন্ততূক্তি করা ধায় না। কর্ম বাক্রিয়া 
সংযোগ এবং বিভাগের কারণ অর্থাৎ অসমবায্নিকারণ-রূপে বর্ণিত হইয়াছে। 


কিরণাবলী . ১৬৪ 


কিন্তু অন্ধকার সংযোগ ও বিভাগের অসমবাক্িকারণ হয় না। অন্ধকার কোনও 
বস্তকে কোনও স্থান হইতে বিভক্ত অর্থাৎ পৃথক্‌ করিয়া অপর কোনও স্থানের 
সহিত সংযুক্ত করে, ইহা অন্ুভবসিদ্ধ নহে । কোনও স্থান হইতে কোনও বন্তকে 
বিতক্ত করিয়া স্থানাস্তরে সংযুক্ত করাই কর্মের লক্ষণ । যাহা সংযোগ ও বিভাগের 
জনক নহে তাহাকে কর্ম বল! যায় না। অতএব অন্ধকার কর্ম-পদার্থের মধ্যে 
অন্তভূ্তি হইতে পারে না। 

ন গুণঃ দ্রব্যাসমবায়াৎ। দ্রব্যাসমবেতং হাপসমবেতমের 
স্যার, অদ্রব্যসমবেতং বা। উভয়থাপি গুণত্বব্যাঘাতঃ | 
সামান্যবতঠ স্বতন্ত্রসয দ্রব্ত্বাপনত্তঃ। নিঃসামান্যস্য 
গুণত্বলক্ষণব্যাঘাতাৎ। গুণকমণে। নিগুণতয়া গুণস্য 
তত্র সমবায়বিরোধাৎ। 

(অন্ধকার) গুণ (ও) নহে। কারণ উহা! দ্রব্যে অসমবেত 
আছে। দ্রব্যে অসমবেত' বলিতে “যাহ! (সর্বত্রই ) অসমবেত 
হয়' (অর্থাৎ কোথাও সমবায়-সম্বন্ধে থাকে না) অথবা “যাহা জ্তরব্য- 
ভিন্পে (অর্থাৎ গুণ প্রভৃতি পদার্থে) সমবেত হয়' তাহাকে বুঝায়। 
(কিন্তু) উভয়প্রকারেই অন্ধকারের গুরণত্ব ব্যাহত হইয়া যায় 
(অর্থাৎ সিদ্ধ হয় না)। যেহেতু জাতিবিশিষ্ট ব্বতন্ত্র পদার্থ দ্রব্যই 
হয়। জাতিশুন্ত হইলে গুণত্ব-লক্ষণেন্স ব্যাঘাত হইবে। ( এবং) 
গুণ ও কর্ম নিগুণ হওয়ায় তাহাতে ( অর্থাৎ গুণে) ( গুণ-) সমবায় 
বিরুদ্ধ হইয়া যায়। 

এ স্থুলে পূর্বপক্ষী বলিতেছেন যে, অন্ধকারকে গু৭-পদার্থেও অস্ততূক্তি কর। যায় 
না। কারণ যাহা “দ্রব্যে অসমবেত” তাহা গুণ হইবে না । . অর্থাৎ গুণ হইলে 
তাহা দ্রব্যে সমবায়-সম্বদ্ধে থাকিবেই । কিন্ত অন্ধকার দ্রব্যে সমবায়-সন্বদ্ধে থাকে 
না। স্থৃতরাং উহাকে গুণ বলা যায় না । কিন্তু মীমাংসকগণ .এইরূপ যুক্তিতে 
তুষ্ট হইবেন না। কারণ তাহাদের মতে অন্ধকার জন্য-দ্রব্য। যাহা জন্ত-দরব্য 
তাহা তাহার অবয়বগুলিতে সমবায়-সন্বদ্ধে থাকে। স্থৃতরাং পু্বোপন্তন্ত হেতুটী 
মীমাংসক মতে অন্ধকার-কূপ পক্ষে থাকিবে না ।১ 
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১৭০ কিরণাবলী 


পূর্বে যে ব্রব্যাসমবেতস্ব-হেতুর হারা অন্ধকারের গুণত্ব নিষেধ কর! হইতেছে, 
তাহাতে নিম্নলিখিত আকারে অনুমানের প্রয়োগ হইবে £ 

অন্ধকার গুণ নহে, যেহেতু উহা দ্রব্যে অসমবেত আছে । 

কিন্তু উক্ত অনুমানের হেতুটী ভ্রব্য-রূপ ব্যর্থ বিশেষণের ছারা যুক্ত হইয়া 
গিয়াছে । কেবলমাত্র অস্মবেতত্বের ছারাই গুণত্বের নিষেধ প্রমাণিত হইতে 
পারে। কারণ যাহারা অসমবেত তাহাদের গুণত্ব সকলেই অস্বীকার করেন। 
অতএব যাহা যাহা অসমবেত তাহা গুণ নহে এইরূপ নিয়ম মীমাংসকসম্মত 
হওয়ায় এ মতে কেবল অসমবেতত্বের ছারাই গুণত্বের নিষেধ প্রমাণিত হইবে । 
এইরূপ হইলেও দ্রব্যাসমবেতত্বকে গুণত্-নিষেধের হেতুরূপে উপন্যতস্ত করায় 
অন্ুমাঁনটী বার্থবিশেষণ-দোষে দুষ্ট হইয়াছে ।২ ঘযদ্দি বলাযায় যে, অন্ধকারের 
গুণত্-নিষেধেই মীমাংসকের আগ্রহ, হেতুবিশেষে নহে; হতরা" যদি 
ব্রব্যাসমবেতত্ব-রূপ হেতুতে দোষ থাকে তাহা হইলে উহাকে পরিতণাগ করিয়া 
কেবল অসমবেতত্বকে হেতু করিয়াই মীমাংসকগণ অন্ধকারের অগ্ুণত্ব প্রমাণিত 
করিবেন। এইকূপ হইলে “অন্ধকার গুণ নহে, যেহেতু উহা অসমবেত' এই 
আকারেই অনুমানের প্রয়োগ হইবে । তাহা হইলেও আমরা বলিতে বাধ্য হইব 
যে, উক্ত অনুমানের ছারা মীমাংসক মতে অন্ধকারের গুণত্ব নিষিদ্ধ হইতে পারে 
না। কারণ অসমবেতত্ব-রূপ হেতুটী স্বরূপাসিদ্ধ হইয়া গিয়াছে । দশম-দ্রব্য-বূপ 
অন্ধকারকে মীমাংসকগণ সর্বথা অসমবেত বলিতে পারেন না। কারণ তাহাদের 
মতে অন্ধকার স্বীয় অবয়বে সমবেত *হইয়াই থাকে । সুতরাং দ্রব্যাসমবেতত্ব বা! 
কেবল অসমবেতত্ব-ন্ধপ হেতুর দ্বারা অন্ধকারের অগুশত্ব প্রমাণিত হইতে 
পারে না। 


ইহার উত্তরে মীমাংসকের স্বপক্ষে আমরা বলিব যে, দ্রব্যাসমবেতত্ব- 
হেতুর ছ্বারাই মীম্বাংসকসম্প্রদায় অন্ধকারের অগুণত্ব গ্রমাণিত করিবেন। 
ব্যভিচার-বারক বিশেষণের ম্যায় স্বরূপাসিদ্ি-বারক বিশেষণেরও সার্থকতা 
আছে।২ ন্থতরাং যাহা যাহা অসযবেত তাহা গুণ নহে" এই নিয়মে ব্যভিচার 
না থাকিলেও সামান্ততঃ অসমধেতত্ব অন্ধকার-রপ পক্ষে না থাকায় 
শ্বরপাসিদ্ধিবারক ব্রব্যাংশ-বিশেষিত যে ব্রব্যাসমবেতত্ব-বূপ হেতুটী তাহা 


১. ননু প্রবোতি বিশেষণ বার্থমসমবায়বিতাট্ঠৈব. গদকন্থাৎ। প্রকাশ পণ: ৮৬ 
২ শ্বরূপাসিদ্ধিনিবারকবিশেষণবদধিধমপি লাধনম.। 


' কিরপাবলী ১৭, 


ব্যর্থবিশেষণতা-দোষে ছৃষ্ট হয় নাই। পক্ষধরমিশ্র প্রভৃতি নৈয়ারিকগণ 
স্বরূপাসিছি-বারক বিশেষণেরও সার্থকতা শ্বীকার করিয়াছেন। 


অথব৷ দ্রব্যাসমবেতত্ব-রূপ হেতুর গমকত্বের অনুকূলে ইহাও বল! যাইতে 
পারে ঘে, যদিও অসমবেতত্ব-রূপ ধর্মটী অগ্রণত্ব-রূপ সাধ্যের ব্যাপ্য হইয়াছে 
ইহ! সত্য, তথাপি ভ্রব্যামবেতস্-রূপ ধর্মটী বার্থবিশেষণতা-দোঁষে ছুই হয় নাই। 
কারণ অসমবেতত্ব-রূপ লামান্যাভাবের পক্ষে ভ্রব্যামবেতত্ব বিশেষাভাব হওয়ায় 
এবং বিশেষাভাবের গর্ভে সামান্যাভাবের প্রবেশ না থাকায় অসমবেতত্ব- 
দ্রব্যাসমবেতত্তের ঘটক হয় নাই। স্থতরাং দ্রব্যাসমবেতত্ব-রূপ হেতুর দ্বারাও, 
অনায়াসেই অগ্তণত্বের অনুমান করা যাইতে পারে ।১ 


“অন্ধকার গুণ নহে যেহেতু উহা দ্রব্যে অসমবেত আছে" এই অনুমানের 
বিরুদ্ধে পুনরায় আপত্তি হইবে যে “দ্রব্যে অসমবেত” এই কথার দ্বারা কি 
“পৃথিবী প্রস্তুতি নববিধ দ্রব্যে অপমবেতত্ব'কে হেতু করিয়া! অন্ধকারের অগ্ণত্ব 
প্রমাণ করা হইতেছে অথবা মীমাংসক সম্প্রদায় “দ্রব্যমাত্রে অসমবেতত্ব'কে 
হেতু করিয়া অন্ধকারের অগ্ুণত্ব প্রমাণিত করিতেছেন। প্রথম পক্ষে অর্থাৎ 
“পৃথিবী প্রভৃতি নববিধ ভ্রব্যে অসমবেতত্ব'কে হেতু করিয়া অন্ধকারের অগ্ুত্ব. 
অনুমান করিলে মীমাংসক মতে উহা! সম্ভব হইবে না। কারণ এঁ মতে. 
অন্ধকারগত-নীলবপান্তর্তাবে হেতুটী ব্যভিচারী হইয়া গিয়াছে। কারণ: 
মীমাংসকগণ অন্ধকারে নীলরপাত্মক গুণ থাকে বলিয়া স্বীকার করেন। 
এ নীল রূপে অগ্তত্ব-রূপ সাধ্যটী নাই অথচ উহাতে 'পৃথিৰী প্রভৃতি নববিধ 
দ্রব্যে অনমবেতন্ব'-রূপ হেতুটী বিদ্যমান আছে। স্থতরাং 'পৃথিবী প্রভৃতি 
নববিধ দ্রব্যে অসমবেতত্ব'কে হেতু করিয়া মীমাংসক সম্প্রদায় অন্ধকারের 
অগ্তণস্থ প্রমাণিত করিতে পারেন না। দ্বিতীয় পক্ষেও অন্ধকারের অগ্ুণত্ব 
প্রমাণিত হইবে না। কারণ এই পক্ষে ভ্রব্যমাজ্রীসমবেতত্বকেই হেতু করা 
হইয়াছে । মীমাংসক মতে ব্রব্যমাত্রাসমবেতত্ব অন্ধকারে না থাকায় উহা 
স্বরূপাসিদ্ধ হইয়া গিয়াছে । মীমাংসকগণ অন্ধক্কারকে সমবেত দ্রব্য বলিয়াই 
্বীকার করেন। স্বতরাং ইহা দেখা যাইতেছে যে, কোনও প্রকারেই 


১. নঞ; প্রতিযোগিবিশেষণত্বাৎ। অ্রবাসমবেতত্বা গাবে। বিশিষ্টব্যঠিরেকো! হেতুত্সিতি- 
ন বার্থ বশেষণম,। প্রকাশঃ পৃঃ ৮৭ 


খই কিরণাবলী 
স্ব্যাসমবেতত্ব-্ূণ হেতুর ত্বারা অন্ধকারের অগ্রণত্ব প্রমাণিত হইতে পারে 
না।১ 

ইহার উত্তরে মীমাংসক বলিতে পারেন যে, তিনি অবশ্তই অন্ধকারকে 
সমবেত দ্রব্য বলিয়া স্বীকার করেন। এ স্থলে তিনি পরিশেষান্গমানের হারাই 
অন্ধকারকে পৃথিবী প্রভৃতি নববিধ দ্রব্য হইতে অতিরিক্ত দ্রব্য বলিয়া 
প্রমাণিত করিতে প্রবৃত্ত হুইয়াছেন। বৈশেষিকসিন্ধ. পদার্থের মধ্যে যে 
অন্ধকার অন্ততূক্ত নহে ইহা দ্েখাইয়াই মীমাংসক পরিশেষত; অন্ধকারের 
বশম-্রব্যত্য সাধন করিবেন। সুতরাং বৈশেষিকসম্মত পদার্থে অন্ধকারের 
অনস্তভাব প্রতিপাদন করিতে যাইয়া তিনি বৈশেধিকমতানুসারেই অনুমানের 
প্রয়োগ উপস্থাপিত করিয়াছেন । স্থতরাং “অন্ধকার গুণ নহে, যেহেতু উহা 
পৃথিবী প্রভৃতি নববিধ দ্রব্যে অসমবেত” এই অন্থমানে বৈশেষিকমতাচুসারে 
ব্যতিচারাদি দোষ না থাকায় উহা অবশ্ঠই মীমাংসকের পরিশেষান্ুমানে 
সহায়ক হইবে। 

এক্ষণে ইহা আলোচনা করিয়া দেখিতে হইবে যে, দ্রব্যে অসমবেত 
বলিয়া অন্ধকার গণ-পদার্থ হইতে পারে না” পূর্বপক্ষীর এই যুক্তিতে “দ্রব্য 
অসমবেত' বলিতে তিনি কিরূপ অর্থের বিবক্ষা করেন--অর্থাৎ "যাহ! 
সমনায়-সন্বন্ধে থাকেই না” অথবা "যাহা ত্রব্যভিন্ন গুণ প্রভৃতি পদার্থে সমবায় 
সম্বন্ধে থাকে”, এই দুইটা অর্থের কোনটাকে “দ্রব্যে অসমবেত' বলা হইয়াছে। 
এ স্থলে বক্তব্য এই যে, উক্ত দ্বিবিধ অর্থের যে কোন অর্থ ই গ্রহণ করা খাউক 
'নাকেন উহার দ্বারা অন্ধকারকে গুণে অন্ততূক্তি করা যায় না। যাহা 
গুণ-পদার্থ হইবে তাহা সমবাগ-সন্বন্ধে থাকিবেই | স্থতরাং যাহা আদে 
সমবায়-সন্ঘদ্ধে থাকে না তাহা গুণ-পদার্থ হইতে পারে না। অতএব 
দ্রব্যাষমবেত' পদের প্রথম অর্থ গ্রহণ করিলে উহার দ্বারা অন্ধকারকে গুণে 
অন্ততূক্তি করা সম্ভব হয় না। আর যাহারা ভ্রব্যভিন্ন গুণ, ক্রিয়া প্রভৃতি 
পদার্থে সমবায়-সন্বন্ধে থাকে তাহারা দ্রব্যে অসমবেত হয়, 'দ্রব্যাসমবেত, 
পদ্দের এই খ্তীয় অর্থ গ্রহণ করিলেও উহার দ্বারা অন্ধকারের গুণত্ব প্রমাণিত 
হয় না। কারণ এরূপ হইলে তাহা জাতিই হইবে। যেমন ত্রব্যতিম্ন গুণ, 


১ তথা কিং প.ধিব্যাদিনবকাসমবায়ে। হেতু জরব্যাআজাঁসমবায়ো বা। আছে তসোরদেরা, 
নৈকাস্তিকত্বম,। অন্ত্যে স্বরূপাসিদ্ধিঃ। প্রকাশ, গ9 ৮৬৮৭ 


কিরপাবলী ১৭৩ 


ক্রিয়া! গ্রসৃতিতে যাহা সমবায়-সন্বন্ধে থাকে সেই গুণত্ব বা ক্রিন্নাত্-রূপ ধ্ম গুলি 
গুণে অস্ততূক্তি নহে কিন্তু উহারা সামান্তেই অন্ততৃন্ত আছে। স্থৃতরাং 
অন্ধকার ভ্রব্যভিন্ন গুণ, ক্রিয্না প্রভূতিতে সমবেত হইলে উহা নিশ্চয়ই গুণ 
হুইবে না, কিন্তু জাতিতেই অন্ততূক্তি হইবে । 

আরও কথা এই যে, 'প্রব্যাসমবেত' পদের প্রথম অর্থ শ্বীকার করিয়া যাহাবি! 
আদৌ সমবায়সন্ন্ধে থাকে না তাহাদের গ্রহণ করিলেও “দ্রব্যাসমবেতত্ 
হেতুর দ্বারা অগ্তণত্ব সিদ্ধ হইবে। কারণ এরূপ দ্রব্যাসমবেত বস্ত হয় 
জাতিবিশিষ্ট না হয় জাতিশৃন্য হইবে। যাহা আদে সমবেত হয় না তাহা 
জাতিবিশিষ্ট হইলে ব্রব্যই হইয়া যায়, গুণ হয় না। চতুবিধ পরমাণু, আকাশ 
কাল, আত্মা, দিক্‌, মন এই লকল পদার্থ জাতিবিশি্ই এবং সর্বথা অসমবেত 
অর্থাৎ ম্বতন্থ। এই সকল পদার্থের দ্রব্যত্ব সর্ববাদিসম্মত। অতএব এইরূপ 
অসমবেতত্বের ঘাঁরা অন্ধকারের গুণত্ব অবশ্বই নিষিদ্ধ হইবে । আর সর্বথা 
অসমবেত হইয়া যদি সামান্তশূন্ হয় তাহা হইলেও উহা গুণ হইবে না। কারণ 
সর্বথা অসমবেত ও জাতিশৃগ্ত বলিতে আমরা সমবায় ও অভাবকে পাই এবং 
উহাদের অগ্ুণত্ব সিত্বই আছে। সুতরাং এই অর্থেও ভ্রব্যাসমবেতত্বের ছার! 
অন্ধকারের অগুণত্ব প্রমাণিত হইবে । আর যদি ছ্িতীয় অর্থ গ্রহণ করিয়া 
“যাহার! কেবল দ্রব্যে অসমবেত” অর্থাৎ যাহারা অন্যত্র সমবেত হইয়াও দ্রব্য 
সমবেত হয় না! তাহাদিগকে ভ্রব্যাসমবেত বলা হয় এবং এপ দ্রব্যাসম- 
বেতত্বকে অনুমানের হেতুরূপে গ্রহণ করা হয় তাহা হইলেও এ হেতুর ছারা 
অন্ধকারের অগ্রণত্ব প্রমাণিত হইবে । কারণ এমন যদি কোনও গুণ থাকিত 
যাহা গুণে সমবায়-সন্বদ্ধে থাকে তাহা হইলে এ গুণগত গুণে দ্রব্যাসমবেতত্ব 
ব্যভিচারী হওয়ায় দ্রব্যাসমবেতত্বের ছারা অগুণত্ব প্রমাণিত হইত না । কিন্ত 
গুণ ও ক্রিয়ার নিগুণত্ব প্রমাণিত থাকায় 'দ্রব্যাসমবেতত্ব' হেতুটী ব্যভিচার- 
রহিত হইয়াছে । অতএব তাদৃশ ভ্রব্যাসমবেতত্বের দ্বারাও অন্ধকারের 
অগ্রণত্ব অবশ্যই প্রমাণিত হুইবে। 

দ্রব্যাসমবায় এবাস্য - কথমিতি চেক, ইখম.। ন 
দিক্কালমনসাময়ম, তেষাৎ বিশেষগুণবিরহাৎ। সামান্ত- 
গুণস্য চাশ্রয়সহোপলভ্ভনিয়মেন তপ্রত্যক্ষতায়াম- 
প্রতঃক্ষত্বপ্রসঙ্গাৎ। | * 


5৭৪ কিরণাবলী 


ইহার (অর্থাৎ অন্ধকারের ) দ্রব্যে অসমবায় কিরূপে ( উপপন্ন) 
হয়? ( এইরূপ প্রশ্নের উত্তরে বল! যাঁয় যে) এইভাবে ( অর্থাং 
নিয্নলিখিতভাবে অন্ধকারের দ্রব্যে অনমবায় প্রমাণিত হইতে 
পারে)। দিক্‌, কাল ও মনে ইহা সমবায়-সম্বন্ধে থাকে না। কারণ 
তাহাদের বিশেষ-গুণ নাই। আর 'দামান্ত-গণ আশ্রয়ের সহিত 
উপলব্ধ হয় এইরূপ নিয়ম থাকায় তাহার ( অর্থাৎ আশ্রয়ের) 
প্রত্যক্ষ না হইলে অন্ধকারের অপ্রত্যক্ষত্ব প্রসক্ত হইবে 


বৈশেধিকমতান্সারে জন্য-দ্রব্য, গুণ, ক্রিয়া, জাতি ও বিশেষ এই 
পদার্থগুলি দ্রব্যে সমবেত হইয়া! থাকে। স্থৃতরাং অন্ধকার যদি ভ্রেব্যে সমবেত 
হুয় তাহা হইলে উহা! উক্ত পদার্থগুলিরই অন্যতম হইবে। অন্ধকার যে 
রিয়া প্রভৃতি পদার্ঘগুলির মধ্যে অন্ততুক্ত হইতে পারে না তাহা পূর্বেই 
প্রন্শিত হইয়াছে । এক্ষণে ইহাই অবশিষ্ট রহিল যে, অন্ধকার দ্রব্যে সমবেত 
হইলে হয় উহা! জন্য-ন্রব্য হইবে, না হয় উহা গু হইবে। অন্ধকার 
যে প্রব্য পদার্থ ইহাই মীমাংসকের অভিপ্রেত। স্থতরাং অন্ধকারের 
ভব্যত্বনিষেধ তাহার ঈদ্দিত নহে। অতএব বর্তমানে অন্ধকারের গুণত্ব 
নিষিদ্ধ হইলেও ফলত; উহা! বৈশেষিকের নিকট ভ্রব্যে অসমবেত বলিয়া 
প্রমাণিত হইয়া যায়। এই কারণেই বৈশেধষিক সম্প্রদায়ের নিকট 
অন্ধকারের দ্রব্যাসমবেতত্ব প্রমাণিত করিতে যাইয়া! মীমাংঘক অন্ধকারের 
খুণত্ব নিষেধ করিতেছেন । এই অভিপ্রায়েই “ন দিক্কালমনসাময়ম” এই 
গ্রন্থের অবতারণা করা হইয়াছে । 


বৈশেষিক মতে বিশেষ ও সামান্ত-তেদে গুণ-পদার্থ ছ্িবিধ বলিয়া! বণিত 
'আছে। অন্ধকার যদি দ্রব্যে অনমবেত না হয় অর্থাৎ সমবেত হয়, তাহা! 
হুইলে হয় উহা? বিশেষ-গ৭ হইবে, না হয় উহা! লামান্ত-গুণ হইবে। যদি 
অন্ধকার বিশেষ-গুণ হয়, তাহা! হইলে উহা! দিক, কাল বা! মনের গুণ হইতে 
পারে না। করণ. এই ভিনটা:ব্যে বিশেব-গগ থাকে না। 


এ্থরে বিচার এই যে “অন্ধকার ঘ্দি বিশেব-গু৭ হয় তাহা হইলে দিক্‌, 


কাল বা মনের সর, না” এই যাহা ' বলা হইল ইহাতে নিয়লিখিত 
'আকাঁজাঞ্খছুমা, গারগ' হইবে-সপ্মঘকার . দিক কাল বা! মনের ৭ 
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নহে কারন উহা! বিশেষ-গুর | কিন্তু উক্ত অন্মানের দ্বারা অভিপ্রেতপিদ্ধি 
হইবে না। কারণ অনুমানের হেতুটী প্রতিপক্ষের নিকট হ্বরপাসিদ্ধ হইয়া 
গিয়াছে। এ অন্থমানের পক্ষ অন্ধকারে বিশেষগুণত্ব-রূপ হেতুটী নাই। 
সুতরাং ইহা কখনই বলা. যাইতে পারে না যে, অন্ধকার যদি বিশেষ-গু৭ হয় 
তাহ হইলে উহা! দিক্‌, কাল বা মনের গুণ হইবে না। 

যদি বলা ধায় যে, অন্ধকার দিক্‌, কাল বা মনের বিশেষ-গুণ নহে কারণ 
উহ] প্রত্যক্ষসিদ্ধ। প্রত্যক্ষসি্ম হইলে যে দিকৃ, কাল বা মনের বিশেষ-গুপ 
হয়না ইহা গন্ধ প্রভৃতি বিশেষগুণান্তর্তাবে সিদ্ধইই আছে।১৯ স্থৃতরাং উক্ত 
অনুমানের দ্বারা অন্ধকারের দিক্‌, কাল বা মনের বিশেষ-গুণত্ব নিষিদ্ধ 
হওয়ায় অভিপ্রেতসিদ্ধি হইবে। তাহা! হইলেও আমরা বলিতে বাধ্য 
হইব যে, পূর্বপ্রদশিত প্রণালীতেও মীমাংসকের অভিপ্রায় সিদ্ধ হইবে না। 
কারণ এ অন্ুমানটা 'সাধ্যাপ্রসিদ্ি-দোষে ছুষ্ট হইয়। গিয়াছে। দিক্‌, কাল 
বা মনের কোনও বিশেষ-গ৭ থাকে ইহ বাদী ও প্রতিবাদী কাহারও নিকটে 
সিদ্ধ নাই। অতএব তাহার নিষেধ অলীকপ্রতিষোগিক হওয়ায় উহা 
অপ্রসিদ্ধ হইয়। গিয়াছে ।২ 

ইহার উত্তরে মীমাংসক বলিবেন যে, “অন্ধকার দিক্‌ প্রভৃতির গুণ হইয়া 
বিশেষ-গুণ হইবে না কারণ উহা প্রত্যক্ষসিঙ্ধ' এইরূপে প্রযুক্ত অনুমানের 
দ্বারাই অন্ধকারের বিশেষগুণত্ব-মতে দিগাি-গুণত্বের নিষেধ প্রমাণিত 
হইবে। এ স্থলে দিগাদদিগুণত্ববিশিষ্ট-বিশেষগুণত্বের নিষেধ সাধ্য হয় নাই। 
এক্সপ হইলে উহা! পূর্বের ন্যায় সাধ্যাপ্রসিদি-দোষে দুষ্ট হইয়া যাইবে । কারণ 
দিগাদির বিশেষ-গুণ প্রমাণিত না থাকায় দিগাদিগুণত্ববিশিষ্ট-বিশেষগুণত্ব 
সম্ভব হয় না। অতএব দিগাদিগুশত্ব-রূপ-ব্যধিকরণধম-পুরক্কারেই বিশেষ- 
গুণত্বের নিষেধ উক্ত স্থলে সাধ্য হইবে। এক্ষণে আর সাধ্যাপ্রসিদ্দিদোষ 
হইবে না। কারণ ব্যধিকরণধর্মবচ্ছিন্নপ্রতিযোগিতাক অভাব দার্শনক 
সম্প্রদায়ে অস্বীকৃত নাই। অথবা এ স্থলে দিগাদিগুণত্ব ও বিশেষগুণত্, 
এতদুতয়স্থা বচ্ছিন্প্রতিযোগিতাক অভাব সাধ্য হইয়াছে. বলিয়া বুঝিতে 
হইবে। সংখ্যা, পরিমাণ প্রভৃতিতে দিগাদিগুণত্ব. এবং গ্রন্ধ প্রভূতিতে 


১. অথশিক্কালমনসাময়ং ন গুণ ইতি প্রত্তক্ষসিদ্ধস্বাৎ, গন্ধবৎ। প্রকাশ, ঈ:১ ৮৯ 
২ নম্থত্রাপি সাধ্যা প্রদিদ্ধিরিতি চেৎ প্রকাশবিবৃতি, পৃঃ ৮৯ 


১৭৬ ' কিরণাবলী 


বিশেষগণত্ব-_এই উভয়ই সিদ্ধ আছে। অতএব উক্ত উভর়ত্বাবচ্ছিন্ন" 
প্রতিযোগিতাক অভাব সাধ্য হইলে আর সাধ্যাপ্রসিদ্িদোষ হইবে না । 
এই প্রণালীতেই কিরণাবলীগ্রস্থের তাৎপর্য বুঝিতে হইবে ।১ 

আর যদি অন্ধকার দিক্‌, কাল ও মনের সামান্ত-গুণ হয়, তাহা হইলেও 
দোষ হইবে যে, অন্ধকারের প্রত্যক্ষ হইতে পারিবে না । কারণ সামান্-গুণ 
সর্বদাই আশ্রয়ের সহিত উপলব্ধ হইয়া থাকে । আশ্রয় ব্যতিরেকে সামান্য 
গুণের উপলব্ধি হয় না! । স্থতরাং দিক্‌, কাল ও মন যদি প্রত্যক্ষবিষয় হইত 
তবেই তাহার্দের সহিত তদাশ্রিত অন্ধকারেরও প্রত্যক্ষ হইত। দিক, 
কাল ও মনের যখন প্রত্ক্ষ হয় না তখন তাহাতে আশ্রিত অন্ধকার-রূপ 
সামান্য-গুণেরও প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। কিন্ত মীমাংসকগণ অন্ধকারের 
প্রত্যক্ষ স্বীকার করেন। সুতরাং অন্ধকারকে দিক, কাল বা মনের সামান্ত 
গুণ বলাও সঙ্গত হয় না। 


নাত্সনে! বাহাকরণ প্রত-ক্ষত্বাদ. ইদন্তাস্পদত্বাচ্চ। 

( অন্ধকার) আত্মার গণ নহে যেহেতু উহা! বহিরিজ্দ্রিয়ের দ্বারা 
প্রতাক্ষ এবং ইদস্তার আম্পদ হয় (অর্থাৎ “ইহা” এই আকারেই 
সমানাধিকরণ প্রতীতির বিষয় হয়, “আমি এই আকারে 
সমানাধিকরণ প্রতীতির বিষয় হয় না)। 


অন্ধকার যে দিক্‌, কাল ও মনের গুণ হইতে পারে না ইহা' পূর্বে প্রদশিত 
হইয়াছে। এক্ষণে ইহা বলা হইতেছে যে, উহা আত্মার গুণ হইতে পারে 
না। কারণ বহিরিন্দ্রিয়ের সাহায্যেই অন্ধকারের গ্রহণ হয়। আত্মা বহিরিক্তিয়- 
গ্রাহ নহে বলিয়াই আত্মসমবেত গুণগুলিও বহিরিক্ডিয়গ্রাহথ হইতে পারে না । 
অন্ধকাঁরকে যখন চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের রিষয় বলা হইতেছে তখন উহা আত্মার 
গুণ হইতে পারে না। আর হ্াস্তার আম্পদ্দ বলিয়াও উহা আত্মার 
গুণ হইতে পারে না। কারণ আত্মার যাহ! গুণ তাহ! ইদস্তার আম্পদ নহে 
অর্থাৎ 'ইদূমত এর সহিত সমানাধিকরণ হইয়| গ্রতীত হয় না। 


"১. অত্র দিগাদিগুণত্বসমানাধিকরণবিশেষগুপস্বীভাবে- ধিগাদিগুণত্বদযা নাধিকরণত্বং বাধিকরণং 
প্রতিষোগিতাবচ্ছেদকহিতি ব্যধিকরণধর্মাবচ্ছিন্নতিযোগিতাকান্ডাবস্তন্মতেন সাধ্য ইত্যেকে। 
দিগাদিগুণত্ববিশেধগণত্বয়োঃ প্রত্যেকং প্রসিত্ধর়ে! ব্যাসজ্যপ্রতিযোগিকাভাব; সাধ্য ইতান্তে । 
 প্রকাশবিবুতি, পাঃ ৬ ৭] রঃ 


কিরণাবলী ৯, 
গ্রন্থকার “ইদস্তার আম্পদত্ব'কে হেতু করিয়া অন্ধকারের আত্মগুণত্ব নিষেধ 
করিতেছেন। এস্বলে “অন্ধকার আত্মার গুণ নহে যেহেতু ইদস্ভার আম্পদ' 
এইরূপ অনুমানের ছারা আত্মগ্ণত্বের নিষেধ গ্রস্থকারের অভিপ্রেত বলিয়া মনে 
হয়| কিন্তুবিচার করিলে দেখা যাইবে যে, উহা! এ স্থলে সঙ্গত হইবে না। 
'ইদম্‌ এই আকারে প্রতীয়মানত্বই যদি ইদস্তার আম্পদত্ব হয় তাহা হইলে আত্ম- 
গুণত্বনিষেধের ব্যভিচারী হওয়ায় উক্ত হেতুর দ্বারা! আত্মগণত্ব নিষিদ্ধ হইতে পারে 
না। “ইহা আমার সুখ এইরূপ মানস প্রত্যক্ষ প্রায়শঃই আমাদের হইয়া থাকে । 
ইহার দ্বারা সখ প্রভৃতিতে ইদস্তার আম্পদত্ব প্রমাণিত আছে। কিন্তু উহাতে 
আত্মগুণত্বই আছে, আত্মগুণত্বের নিষেধ নাই | ন্তায়বৈশেষিকাদি মতে সখ, ছুখে 
প্রভৃতি বস্তগুলিকে আত্মার বিশেষ-গুণ বলা হইয়াছে । স্থৃতরাং ব্যভিচারী 
হওয়ায় উক্ত হেতু কখনই অন্ধকারের আত্মগ্তণত্ব নিষেধ করিতে সমর্থ হইবে 
না। 


আর যদি বলা যায় যে, প্রকৃতস্থলে 'ইদম এই আকারে প্রতীয়মানত্বকে 
ইদস্তার আম্পদত্ব 'বলা হয় নাই, কিন্তু আত্মসমবেতত্বকেই ইদস্তার 
আম্পদত্ব বল! হইয়াছে । এক্ষণে আর ব্যভিচার-দোষ হইবে না। কারণ 
যাহা আত্মাতে অসমবেত তাহা কখনও আত্মার গুণ হয় না। তাহা হইলেও 
বলা যাইবে যে, উক্ত ব্যাখ্যা সমীচীন হইবে না। কারণ এই অনুমানের 
দ্বারাই অন্ধকারের আত্মগ্তত্ব নিষিদ্ধ হইবে এবং আত্মগ্তণত্ব নিষিদ্ধ হইলে পশ্চাৎ 
উহাতে আত্মানমবেতত্ব আক্ষিপ্ত হইবে। স্থতরাং যাহ] পরবর্তা কালে আক্ষিপ্ত 
হইবে সেই আত্মাসমবেতত্ব-ূপ ধর্মটী অনুমানের পূর্বে অন্ধকারে অনিশ্চিত থাকায় 
উহার দ্বার অন্ধকারের আত্মগ্ূণত্ব নিষিদ্ধ হইতে পারে না। 


ইহার উত্তরে মীমাংনক বলিবেন যে, প্ররুতস্থলে “ইদম্‌ঠ এই আকারে 
প্রতীয়মানত্ব বা আত্মামমবেতত্বকে হদন্তাম্পদত্ব বলা হয় নাই, কিন্তু মানস- 
প্রত্যক্ষাবিষয়ত্ব বা অহস্তা-ব্যধিকরণত্বকেই হ্দস্তার আম্পদত্ব বল! হইয়াছে । 
যাহা মানস প্রত্যক্ষের বিষয় হয় না তাহা ষে আত্মার গণ হয় না, ইহা আমরা 
ঘট, পট প্রতৃতি দৃষ্টান্তে নিশ্চিতরূপেই জানি । এবং যাহা অহস্তার ব্যধিকরণ 
তাহাঁও ঘে আত্মার বিশেষ-গুণ হয় না, এ বিষয়েও আমরা নিশ্চিত। ম্ৃতত্লাং 
এরূপ ইঘন্তার আম্পদত্বকে হেতু করিয়া অবস্তই অন্ধকারের 'আত্মাগুণত্ব নিষিদ্ধ 
রর | . 


৯৭ 


১৭৮ কিরণাবলী 


নাপি নভোনভন্বতোশ্চাক্ষুষত্বাৎ। চাক্ষ-ষতা হি 
রূপিদ্রব্যসমবায়েন ব্যাপ্তা ৷ তচ্চ রূপিতং গগনপবনাভ্যাং 
ব্যাবর্ত্যমানৎ চাক্ষুষগ্ডণসম্বন্ধমপি ব্যাবর্তয়তি। 


(অন্ধকার) আকাশ বা পবনেরও গুণ নহে যেহেতু উহা! চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষের বিষয়। (গুণসমূহের ) চাক্ষুষত্ব নিশ্চিতভাবেই রূপবান্‌ 
দ্রব্যের সমবায়ের ছ্বারা নিয়ত আছে (অর্থাৎ যে সকল গুণ চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষের বিষয় হয় তাহারা রূপবান্‌ দ্রব্যেই সমবায়-সম্বন্ধে থাকে )। 
এবং সেই রূপবত্ব ( অর্থাৎ চাক্ষুষত্বের ব্যাপক যে রূপনম্বন্ধ তাহা ) 
আকাশ ও বায়ু হইতে ব্যাঝতিত হইয়া ( উহাদিগের ) চাক্ষষ গুণের 
সম্বন্ধও নিষেধ করিতেছে। 


এক্ষণে গ্রন্থকার অন্ধকার যে আকাশ বা বায়ুর গুণ হইতে পারে না 
তাহাই প্রতিপাদন করিতেছেন। তিনি বলিয়াছেন যে, অন্ধকার আকাশ 
বা বায়ু এই দুইটা ভ্রব্যেরও গুণ হইতে পারে না। কারণ অন্ধকার চক্ষুরিক্দরিয়- 
জন্য প্রত্যক্ষের বিষয় হয়। ইহার অভিপ্রায় এই যে, কোনও গুণ-পদার্থ চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষের বিষয় হইলে তাহা অবশ্যই রূপবান্‌ দ্রব্যে সমবেত হইবে । এমন 
কোন গুণ দেখা যায় না যাহা রূপের সহিত সম্বন্ধবজিত অথচ চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষের বিষয় হয়। স্থতরাং গুণগত চাক্ষুবত্ের প্রতি রূপবত্বটী ব্যাপক 
হুইয়। গিয়াছে । উক্ত বূপব্থ বা রূপের সম্বন্ধ গগন বা পবনে না থাকায় 
চাক্ষুষ গুণের সম্বন্ধ যে গগন বা পবনে থাকিতে পারে না তাহাই প্রমাণিত 
হুইয়া যায়। ব্যাপকের অভাব ষে ব্যাপ্যের অভাবের অনুমাপক হয় ইহা 
সর্ববাদিসম্মত আছে। সুতরাং ইহাই প্রমাণিত হইয়া যাইতেছে যে, অন্ধকার 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের বিষয় হওয়ায় উহা কখনই গগন বা পবনের গুণ হইতে 
পারে না। 


নতেজসঃ প্রতীতৌ তাঁছরোধিত্বাচ্ছৈত্যবৎ। 
গুণিনঃ স্বগুণপ্রতীতিপরিপদ্থিত্বে গুণস্ত নিত্যমন্ুপলম্ত- 
প্রসঙ্গাৎ। সত্যাশ্রয়ে তেনৈব প্রতিবদ্ধাদ, অসতি গুণস্যা- 
সত্বাৎ তৎসহচরিতগুণাস্তরানুপলব্ষেশ্চ। ন তাৰচ্ছায়া 


কিরশাবলী ১৭৯ 


তেজসো৷ ব্ূপমেৰ তজ্জপস্য শুরুভা্বরত্বনিয়মাৎ। 
ন চেদ্ং নীলপ্রভাবদায়োপাধেরতথা ভূতমিদমাভা- 
তীতি সাম্প্রতম। শৈলভূতলক্ষটি কপদ্রাগান্তাশ্রয়- 
রূপাননুবিধানাৎ্। তম্মাদ, গুণাতম্তরমেবেদং তেজস 
ইতি বাচ্যম। তথা চ তদগগ্রহে তগ্রহণৎ তদ্বিরহ এব 
তদগ্রহণমিতি বিপরীতমিহ মহত্যনুপপত্তিঃ | 


(অন্ধকার) তেজের (ও) গুণ নহে। কারণ শৈত্যের ন্যায় 
প্রতীতিতে তাহার বিরোধ আছে (অর্থাং তেজের প্রতীতি শৈত্য- 
প্রতীতির বিরোধী হওয়ায় শৈত্য যেমন তেজের গুণ হয় না সেইরূপ 
তেজের প্রতীতি অন্ধকার-প্রতীতির বিরোধী হওয়ায় অন্ধকারও 
তেজের গুণ হইবে না। (কোন) গুণী (অর্থাৎ দ্রব্য) নিজ 
গুণের প্রতীতির বিরোধী হইলে (সেই) গুণের সর্বদা (ই) 
অনুপলন্ধির আপত্তি হইবে (অর্থাৎ কোন .কালেও এঁ গুণের 
উপলব্ধির সম্ভাবনা থাকে না)। কারণ (এরূপ গুণের) আশ্রয় 
থাকিলে তাহার দ্বারাই ( গুণের প্রতীতি ) ব্যাহত হইবে ( অর্থাৎ 
গুণের প্রতীতি হইতে পারিবে না)। (আর এরূপ গুণের আশ্রয়) 
না থাকিলে (আশ্রয়ের অভাবহেতু ) গুণের সন্ত সম্ভবপর হইবে না 
এবং তৎসহচরিত (অর্থাৎ সেই গুণের আশ্রয়ে অবস্থিত) অন্য 
গুণের (ও) অন্ুপলব্ধি হইবে। (ইহা বল! যায়) না (যে), অন্ধকার 
তেজের রূপই (হইবে )। কারণ তেজের রূপ নিয়মিতভাবে শুক্ু- 
ভাত্বর (ই) (হইয়া থাকে )। ইহাও ( বল!) যুক্তিযুক্ত নহে যে, ইহা 
(অর্থাৎ অন্ধকার ) ইন্দ্রনীলপ্রভাবিশিষ্ট আশ্রয়-রূপ উপাধির জন্য 
অন্যরূপে প্রতীত হয়। কারণ পর্বত, পৃথিবী, স্ফটিকমণি, পল্পরাগ- 
মণি প্রভৃতি আশ্রয়ের রূপ (উহাদের ছায়াতে ) অন্ুবৃন্ত হয় না। 
অতএব ইহা! বলিতে হয় যে, ইহা! তেজের অন্য গুণই ( অর্থাৎ তেজের 
রূপ না হইয়া ইহা! তেজের অন্য কোনও গুণই হইবে )। তাহা, 
হইলে তাহার জ্ঞানে তাহার অগ্রহণ এবং তাহার- অগ্রহণে তাহার 


১৮০ কিরখাহঙ্গী 


গ্রহণ এইরাপ বিপরীত অবস্থা আলিবে এব উহ! অত্যন্ত যুক্তিবিরুদ্ধ 
হইগ্লা যাইবে। 


এক্ষণে অন্ধকার যে তেজের গুণ নহে তাহাই প্রতিপাদন করা হইতেছে । 
অন্ধকারকে তেজের গুণও বলা যায় না। কারণ অন্ধকারের প্রত্যক্ষে তেজ অর্থাৎ, 
আলোক প্রতিবন্ধক হয় । খাহার প্রতীতিতে ঘাহা বিরোধী হয় তাহা যে তাঁহার 
গণ হয় না, ইহা শৈত্যগুপীস্তর্ভাবে প্রমাণিত আছে। শীতল স্পর্শের প্রত্যক্ষে 
তেজ প্রতিবন্ধক এবং এ ্পর্শ যে তেজের গুণ নহে তাহা সর্ববাদিসম্মত। স্থৃতরাং 
তেজ অন্ধকার-প্রতীতির বিরোধী হওয়ায় অন্ধকারকে তেজের গুণ বলা যায় না। 
গুণের আশ্রয়ীভূত দ্রব্য যদি স্বকীয় গুণের প্রতীতিতে প্রতিবন্ধক হয় তাহা হইলে 
সেই গুণের আর কখনও প্রত্যক্ষ হওয়ার সম্ভাবনা! থাকে না। কারণ এরূপ 
গুণের আশ্রয়টী উপস্থিত থাকিলে উহাই প্রতিবন্ধক হওয়ায় আশ্রিত গুণের 
প্রতীতি সস্তব হয় না। আর যদি আশ্রয়টী উপস্থিত না থাকে তাহা হইলে 
আশ্রিত গুণও অনুপশ্থিতই থাকিয়া যাইবে । অন্রপশ্থিত বিষয়ের প্রত্যক্ষ 
প্রতীতি হয় না। অতএব অন্ধকার যখন প্রত্যক্ষসিন্ধ এবং উহার প্রত্যক্ষে তেজ 
যখন প্রতিবন্ধক তখন কোন প্রকারেই অন্ধকারকে তেজের গুণ বল! যাইতে 
পারে না। 

আরও কথা এই যে, অন্ধকার যদি তেজের গুণ হইত তাহা হইলে তেজোবৃত্তি 
শুরুভাম্বরত্ব প্রভৃতি অন্য গুণের সহিত তাহার উপলব্ধি হইত। অন্ধকারের সহিত 
স্রুভান্বরত্ব প্রভৃতি অপর কোন তেজোবৃত্তি গুণের উপলব্ধি না হওয়ায় অন্ধকারকে 
তেজের গুণ বলা যায় না। 


তথাপি যদি পূর্বপক্ষী বলেন যে, অদ্ধকাঁর তেজেরই রূপ তাহা! হইলে 
আমরা বলিতে বাধ্য হইব যে, তেজের কূপ যখন সর্বদাই শুরুভাম্বর তখন 
অন্ধকারকে কোনও ক্রমেই তেজের রূপ বলা যায় না। এখন যদ্দি বলা যায় যে, 
অন্ধকার বাস্তবিকপক্ষে শ্তরুভান্বই বটে এবং উহা তেজেরই গুণ কিন্তু 
উপাধিনিবন্ধ উহা! কৃষ্ণ বলিয়া প্রতীত হয়। অর্থাৎ ইহা দেখা যায় 
যে, ক্ষটিক শুত্রবর্ণ হইলেও জবাকুস্থম প্রভৃতি উপাধিবশে উহা 
রক্তরূপবিশিষ্ট হইয়া প্রতীত: হয়। প্রকৃতশ্বলে অন্ধকার যখন তেজের রূপ 
বলিয় বণিত হইতেছে তখন উহা শুক্ুভাম্বর বলিয়াই প্রতীত হওয়া ম্বাভাবিক 
ছিল, কিন্তু 'আশ্রয়দপ উপাধির জনক উহ] শুক্লভাম্বরত্ব-রূপে প্রতীয্নান 
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নাইয়া কঙ্চত্ব-রপে প্রতীত হুইক্কা থাকে । তাহা হইলেও আমরা বলির. যে, 
 পূর্বপক্ষীর এই যুক্তি নির্ভরষোগ্য নহে। কারণ আশ্রয়-রূপ উপাধির দোষে যি 
'তেজের অদ্ধকানাক্মক শুক্ুভাস্বর বর্ণটী কৃষ্ণ বর্ণ বলিয়া প্রতীযমান হইত 
তাহা হইলে গৈরিক পর্বত, ন্কটিকমণি, পল্মরাগমণি প্রভৃতিতে আশ্রিত ছায়ার 
কষ্ণতা-প্রতীতি না হইয়া গৈরিকত্বাদির প্রীতি হইত। কিন্ত প্রকৃতপক্ষে 
তাহা হয় না। ছায়া যেকোন বস্তরই সন্বন্ধী হউক না কেন উহা সর্বদা কষ্ণব্ণ 
বলিয়াই প্রতীত হয় । গৈরিক পর্বতে যখন হুর্ষের কিরণ পতিত হয় তখন উহা 
গৈরিকবর্ণে, শ্ষটিকে পতিত হুইলে শ্ষটিকের বর্ণে, পন্মরাগমণিতে পতিত হইলে 
উহ রক্তবর্ণ বলিয়াই প্রতিভাত হইয়া থাকে । অতএব ছায়াকে তেজের রূপ 
বলিলে এ সকল স্থানের ছায়৷ এ এ বর্ণে প্রতিভাত হুইত। কিন্তু তাহা হয় 
না। এই কারণে অন্ধকারকে তেজের রূপ বলা যায় না। অতএব অন্ধকারকে 
তেজের গুণ বলিলে উহাকে তেজের রূপভিন্ন অন্ত কোন গুণই বলিতে হইবে। 
কিন্তু তাহাও সম্ভব হয় না। কারণ একপ হইলে তেজের অগ্রহণে উক্ত গুণা স্তরের 
গ্রহণ এবং উক্ত গুণের অগ্রহণে তেজের গ্রহ্ণ-রূপ বিপূরীত অবস্থার সম্মুখীন 
হইতে হয় । ইহার অভিপ্রায় এই যে, অন্ধকারকে তেজের রূপ না বলিয়া অন্ত 
কোন গুণ বলিলে তেজের গ্রহণে তদীয় এ গুণের গ্রহণ হয় না এবং তেজের 
অগ্রহণে এ গুণের গ্রহণ হয়, এইরূপ বিপরীত অবস্থ। স্বীকার করিতে হয় । তেজের 
কোন গুণেই ইহ! দেখা যায় না যে, তেজের গ্রহণ হইলে এ গুণের গ্রহণ হয় না 
কিন্তু তেজের গ্রহণ না হইলেই এ গুণের গ্রহণ হয়। স্থৃতরাং অন্ধকারকে তেগ্রের 
গুণান্তর বলিলে বিপরীত অবস্থা আসিয়া উপস্থিত হয়। যুক্তিহীন এই বৈপরীত্য 
কখনই স্বীকৃত হইতে পারে না। এই সকল কারণেই অন্ধকারকে তেজের রূপ ব৷ 
গুণাস্তর বলা যায় না। 
নাপ পাথঃপৃথিব্যোরালোকনিরপেক্ষচক্ষগ্রাহ্ত্বাৎচ। 

পাধিবমেবেঘমারোপিতং রূপমিত্যপি ন সমীচীনং, 

বাহ্যালোকসহকারিবিরহে চক্ষ,ষস্তদ্বারোপেহপ্য- 

সামর্থ্যাৎ। তেব হি ধর্ম্যত্তরে সমারোপ্যেত পিত্ব- 

পীতিমবৎ। তত্রৈব বা নিয়তদেশেহনিয়তদেশত্বং | 

নেদীয়স্যণীয়স্যপি মহত্ববৎ। উভয়থাপি তদ্রগ্রহ্ণ- 

সন্তরেণানুপপত্তিঃ। একত্রারোপ্যত্বাধ, অন্যত্রারোপ- 
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বিষয়ত্বাৎ তস্যৈব। ন চালোকমন্তরেণ রূপগ্রহণে চক্ষ,ষঃ 
সামর্থ্যমিত্যক্তম। ন চারোপ্যারোপবিষয়া প্রথনে 
ভ্রান্তিসম্তবঃ। মন চোভয়োরন্যতরস্মিননব্যাপৃতস্যৈব 
চক্ষুষো ভ্রান্তিজনকত্বম্‌ | ন চায়মচাক্ষষঃ প্রত্যয়ভ্তদনু- 
বিধানস্যানন্যথাসিদ্ধাত্বাৎ। 


(অন্ধকার) জল এবং পৃথিবীরও (গুণ) নহে। কারণ 
(ইহ!) আলোকনিরপেক্ষভাবেই চক্ষুর দ্বারা গৃহীত হইয়া থাকে। 
ইহাও যুক্তিযুক্ত নহে যে, ইহা (অর্থাৎ অন্ধকার ) পৃথিবীরই রূপ 
(কিন্তু উহা অন্তর অর্থাং তেজে) আরোপিত ( হইয়া প্রতীত 
হয়)। কারণ বাহা-অলোক-রূপ সহকারীর অভাববশতঃ এ রূপের 
(অর্থাৎ অন্ধকারাত্বক পাথিব রূপের) আরোপেও চক্ষুর সামর্থ্য 
নাই। (ইহাও বল! যায় না যে) তাহাই (অর্থাৎ পাধিব 
নীলরূপাত্বক অন্ধকারই ) পিত্তজনিত পীত বর্ণের স্তায় অন্ত ধর্মীতে 
(অর্থাৎ তেজের অভাবে সমারোপিত হইয়া থাকে অথবা চক্ষু*- 
সন্নিকৃষ্ট অল্পপরিমাণ বস্তুতে মহত্ব-পরিমীণের ন্যায় নিয়তদেশস্থ 
তাহাতেই (অর্থাৎ পাধিব নীলরূপাত্বক অন্ধকারেই) অনিয়ত" 
দেশত্বের (অর্থাৎ নজদেশাবৃত্তিত্বের) সমারোপ হয়। কারণ 
(উক্ত ) উভয়প্রকারেই তাহার গ্রহণ না৷ থাকায় অন্ুপপত্তি আছে। 
যেহেতু একত্র ( অর্থা২ং একপ্রকার আরোপে) (উহা) 
আরোপ্য (হইয়াছে) (এবং) অন্যন্্র (অর্থাৎ অন্যপ্রকার 
আরোপে ) (উহা) আরোপের বিষয় ( অর্থাৎ ধর্মী) ( হইয়াছে )। 
(ইহা পূর্বে) বল! হইয়াছে যে, আলোক ব্যতিরেকে রূপ-গ্রহণে 
চক্র সাম্য নাই। আর আরোপ্য এবং আরোপবিধয়ের অবভাস 
না হইলে ভ্রান্তি সম্ভব হয় না। আর উভয়ের মধ্যে (অর্থাৎ 
আরোপ্য এবং আরোপবিষয়ের মধ্যে) অন্যতরের সহিত সঙ্বন্ 
না হইলেও চক্ষ, ভ্রমের জনক হইতে পারে না। ইহাও নহে 
যে, ইহা (অর্থাৎ অন্ধকারের প্রতীতি ) অচাক্ষুষ জ্ঞান। কারণ 
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তাহার (অর্থাৎ চক্ষুরিক্দ্িয়ের) অহ্বয়-ব্তিরেক অনস্তথাসিদ্ধই 
আছে ( অর্থাং অন্ধকারের প্রীতি অচাক্ষুষ হইলে: চক্ষুরিজ্দ্িয়ের 
অঙ্গয়-ব্যতিরেক আবশ্যক হইত না )। 


পূর্বে বলা হইয়াছে যে, অন্ধকার তেজের গুণ নহে। এক্ষণে গ্রন্থকার 
বলিতেছেন যে, অন্ধকার জল বা! পৃথিবীরও গুণ হইতে পারে না । ইহ] অন্ভব- 
সিদ্ধ যে, জল এবং পৃথিবীর যে যে গুণ চক্ষুরিক্দ্রিয়ের গ্রাহ সেগুলি আলোকের 
সাহায্য ব্যতিরেকে প্রতীত হয় না। কিন্তু মীমাংসক বলেন যে, অন্ধকার 
আলোকনিরপেক্ষ চক্ষুর দ্বারা গৃহীত হইয়া থাকে । স্থৃতরাং অন্ধকার জল বা 
পৃথিবীর গুণ হইতে পারে না। যদি বলা যায় যে, অন্ধকার পৃথিবীরই গুণ কিন্ত 
উহা! পৃথিবীতে প্রতীত না হইয়া অন্যের অর্থাৎ তেজের গুণ-বূপে আরোপিত 
হুইয়াই প্রতীত হয়, তাহাও যুক্তিসঙ্গত হইবে না । কারণ অন্ধকার আরোপিত 
গুণই হউক অথবা অনারোপিত গুণই হউক উহার চাক্ষুষ প্রত্যক্ষে বাহ্‌ 
আলোকের অপেক্ষা থাকিবেই। আলোক-বূপ সহকারি-কারণ ব্যতিরেকে 
চক্ষুবিন্তি়ি আবোপে অথবা অনারোপে কোন বস্তই গ্রহণ করিতে 
পারে না ।১ 

“কামলা”-রোগস্থলে রুগণ ব্যক্তির নয়নরশ্মির সহিত নিবিড়ভাবে সংযুক্ত 
পিত্ব্রব্যগত পীতিম! যেমন স্থাশ্রয়ভূত পিত্ত-দ্রব্যে গৃহীত না হইয়া এ রশ্মির 
সহিত সঙ্কট ঘট, পট প্রভৃতি ভিন্ন দ্রব্যে গৃহীত হয় অথবা চক্ষুর অতিনিকট- 
বর্তা কোনও ক্ষুদ্র বস্ততে যেমন অন্তধর্ম মহত্ব-পরিমাণের সমারোপ হয় 
সেইরূপ পাথিব নীলরূপাত্মক যে অন্ধকার তাহা স্থাশ্রযভূত পাথিব ভ্রব্যে 
গৃহীত না হইয়া তেজের অভাব-কূপ অন্য ধর্মীতে সমারোপিত হয়।১ 
কিংবা উক্ত পাধিব নীলরপাত্মক অন্ধকার-রূপ ধর্মীতেই স্থাশরয়াবৃত্তিতের 
সমারোপ হইয়া থাকে ।৩ পূর্বোক্ত প্রণালীঘ্বয়ের মধ্যে কোনও প্রণালীর 
সাহায্যেই অন্ধকারকে পৃথিবীর গুণ বলিক্া ব্যবস্থাপিত করা যায় না। 
কারণ কোনও স্থলেই স্বকীয় আশ্রয় পাথিব দ্রব্যে অন্ধকারের গ্রহণ না হওয়ায় 


১ আরোপানারোপনাধারণনীলসাক্ষাৎকার এব চংক্ষষো বাহালোকাপেক্ষণাদিতাথঃ। 
প্রকাশ, পঃ »২ 

২ ধশ্যস্তরে তেজোহ্ভাব ইতার্। এ 

ও নীল্কপ এব স্বাতরয়াবৃত্িত্ববারোপ্যতে । এ, প্‌ঃ৯২-৩ 
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উহ অন্তত্র আরোপিত হইতে অথবা উহাতে স্থাশ্রয়াবৃত্তিত্বেরর আরোপ 
হইতে পারে না। যাহা কখনও ঘথার্থ-জ্ঞানের ছার! গৃহীত হয় না তাহার 
বা তাহাতে আরোপ হইতে পারে না। পূর্বপ্রদশিত দ্বিবিধ আরোপের 
মধ্যে প্রথম আরোপে পাথিৰ নীলরূপাত্মক অন্ধকারকে আরোপ্য অর্থাৎ 
আরোপের প্রকার বা বিশেষণ এবং দ্বিতীয় আবোপে এ অন্ধকারকে আরোপের 
বিষয় অর্থাৎ ধর্মী বলা হইয়াছে । আরোপের প্রকার হইলেও আরোপের পূর্বে 
উহার জ্ঞান থাকা আবশ্তক এবং আরোপের ধর্মী হইলেও উহার পূর্ববর্তী জান 
অপেক্ষিত হইবে । প্রকার বা ধর্মী পূর্বে গৃহীত না থাকিলে আরোপ হইতে 
পারে না। আলোকনিরপেক্ষভাবে চক্ষরিন্দ্রিয়ের দ্বারা যে রূপের গ্রহণ হয় না 
তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে। অন্ধকারের জ্ঞান-স্থলে আলোকের উপস্থিতি 
প্রতিবন্ধক হওয়ায় অন্ধকারকে পাধিব রূপের অন্তর্গত করিয়া উহাকে কখনই 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের বিষয় বল! যায় না। স্থতরাং অন্ধকারকে পাধিব নীল 
রূপের অন্তর্গত করিয়া উহাকে কখনই আরোপিত বল! সম্ভব হইবে 
না। 


আরও কথা এই যে, পাধিব নীলরূপাত্মবক অন্ধকারের আরোপ- 
স্থলে উহার পূর্ববর্তী জ্ঞানের অপেক্ষার কথা ছাড়িয়া দিলেও অন্ধকারকে 
আরোপিত বল! যায় না। কারণ উক্ত আরোপে হয় অন্ধকার 'আরোপ্য 
হইবে, না হয় উহা আরোপের বিষয় হইবে । অন্ত কোনও প্রকার সম্ভব হয় না । 
আরোপ্য বা আরোপের বিষয় হইলেও এ আরোপকে অবশ্যই অন্ধকারের 
জ্ঞানাত্মক বলিতে হইবে। যাহাতে অন্ধকারের আদৌ প্রকাশ হয় না 
তাহাকে অন্ধকারের আরোপ বল যায় না। অতএব আলোক অন্ধকারের 
বিরোধী হওয়ায় এবং চাক্ষুষ প্রত্যক্ষে আলোক সহকারী থাকায় কখনই 
অন্ধকারের চাক্ষুষ আরোপ সম্ভব হয় না। স্ৃতরাং ইহা কখনই বল! যাইতে 
পারে না যে, অন্ধকার পৃথিবীরই গুণ কিন্তু উহা অন্যত্র আরোপিত হইয়া প্রকাশ 
পান । 


আর যদি বলা যায় যে, অন্ধকার চক্ষুরিক্জিয়গ্রাহই নহে কিন্তু উহা 
অন্ত একটী তামস ইন্দ্রিয়ের ছারা গৃহীত হইয়া থাকে । এবং আলোক এ 
তামস ইন্দ্রিয়ের সহকারী ন! হওয়ায় উহার ঘার| অন্ধকারের প্রত্যক্ষ হইতে 
বাধা থাকিতে পারে না। তাহা হইলেও, এ ব্যাখ্যাকে আমরা সমীচীন বলিয়া 
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মনে করিতে পারি না । কারণ এরূপ হইলে অন্ধকারের গ্রভীতি-স্ছলে চ্ছুরিন্ড্িয়ের 
সর্ববাদিসম্মত অন্বস্ত-ব্যতিরেক অনুপপক্ক হইয়া যায়| যাহা চাক্ষুষ জান নহে 
তাহাতে কখনও অব্যভিচরিতভাবে চক্ষুরিক্ড্রিয়ের অন্বয়-ব্যাতিরেক থাকিতে পারে 
না। | 

যদি বলা যায় যে, অন্ধকারের প্রতীতি তামস ইন্জিয়ের ছারাই হইয়া থাকে। 
'উক্ত ইন্জিয়ের ছারা যে প্রত্যক্ষ জ্ঞান হয় তাহাতে আলোকের অপেক্ষা না থাকায় 
তদ্যতিরেকেও অন্ধকারের প্রত্যক্ষ হইতে পারে। পূর্বে যে চস্ুরিজ্দ্িয়ের অন্থয়- 
ব্যতিরেকের কথা বলা হইয়াছে তাহা অন্ত কারণে হইয়া থাকে । চক্ষুরিক্তিয়ের 
আশ্রয়ীভূত গোলকেই উক্ত তামস ইন্দ্রিয় অধিষ্ঠিত আছে। চক্ুর্গোলকে 
ইন্জরিয়ান্তরেরও অধিষ্ঠান অপ্রসিদ্ধ নহে। সর্প প্রভৃতি প্রাণীর চক্ষুর্গোলকই 
শ্রবণেক্দ্িয়ের অধিষ্ঠান বলিয়া স্বীকৃত আছে। এই কারণেই অন্ধকারের 
প্রতীতি চাক্ষুষ না হইলেও উহাতে চক্ষুরিক্দিয়ের অন্বয্-ব্যতিরেক দেখা 
যায়।* 

তাহা! হইলেও উত্তরে আমরা বলিব যে, পূর্বোক্ত যুক্তিতে অদ্ধকারপ্রতী তিকে 
অচাক্ষুষ বলা যায়না । কারণ “নীলং তম এই আকারে নীল রূপের আশ্রয় 
বলিয়া অন্ধকারের প্রতীতি হইয়া থাকে। নীল রূপের প্রতীতি চাক্ষ্ষ হওয়ায় 
উক্ত বূপ-প্রকারক প্রতীতিকে অচাক্ষুষ বলা যায় না। এবং বহুলালোক-স্থলে 
চক্ষুবিন্জিয়ের দ্বারাই আমরা অন্ধকারাভাবের প্রত্যক্ষ করিয়া! থাকি । এই কারণে 
অন্ধকারের প্রতীতিকে অবশ্যই চাক্ষুষ বলিতে হইবে। প্রতিযোগীর গ্রাহক 
যে ইন্দ্রিয় তাহার সাহায্যেই অভাবের প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । অন্ধকার 
চক্ষুরিক্ত্িয়ের গ্রাহ্‌ না হইলে উক্ত স্থলে অন্ধকারাভাবের প্রত্যক্ষ কখনও 
চাক্ষুষ হইত না।২ সুতরাং ইহা কখনই বলা যাইতে পারে না যে, অন্ধকার 
পৃথিবীরই গুণ কিন্তু উহা| অন্ত্রই আরোপিতভাবে গৃহীত হইয়া 
থাকে। 

১ ননু চাবাধিতরূপবত্তয়া তমো দ্রব্যমত আলোকং বিনা! চ চক্ষংগ্রাহমতন্তদ্গ্রাহকং 
তামসমিন্দ্রিয়ং প্রাপাকারি কল্লাতে। অন্তথা তমঃমাক্ষাৎকারানুপপত্রেঃ । অধিষ্টাণং তন 
গোলকং চক্ষয ইব। যথ! চক্ষ-শ্রবসো গোলকং চক্ষ-শ্রোত্রাধিষ্ঠানম.। অতএব চক্ষ্ৎ 
তদনুবিধায়ি প্রকাশ, পৃঃ ৯৪-৫ 

ঃ মৈবম, । রূপনাক্ষাৎকারত্বেন নীলং তম ইতি বুদেগন্রত গ্যিত্বাৎ। ধমরিগ্রাহকমানেন 


তখৈব চক্ষবঃ সি্ধেঃ। তেন বিনা তঘনুৎপত্তেঃ। জাবাত যেকে জিরবেরিরনাছি। 
এ, পা; ৯৫7৬ 2 ৃঁ 
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স্বপ্রবিভ্রমবন্মনাস এবায়ৎ ন চাক্ষুষ ইত্যেতদপি 
নাশক্কনীয়ম। নিমীলিতনয়নস্য গেহেেভ্যন্ধকারে। 
নবেতি সন্দেহান্ুপপত্তেঃ। তম্মাৎ ক্রিয়াবত্বাদ, গুণ 
স্বন্ধাচ্চ দ্রব্যমেতৎ। 


ইহাও আশঙ্কা করা যায় না যে, ইহা (অর্থাৎ অন্ধকারের 
প্রতীতি ) স্বপ্নদর্শনের ম্যায় মানস (জ্ঞান), চাক্ষুব (প্রতীতি ) 
নহে। কারণ নিমীলিতচক্ষু (কোন) ব্যক্তির “গৃহে অন্ধকার 
আছে অথবা নাই” এইরূপ সন্দেহের উপপনত্তি হয় না ( অর্থাৎ যদি 
অন্ধকারের প্রতীতি মানস হইত তাহা হইলে এরূপ সন্দেহের 
অবকাশ থাকিত না)। অতএব (পূর্বপক্ষী বলিতেছেন যে) 
ক্রিয়াসম্বন্ধ । অর্থাৎ সচল্পত্ব) এবং গুণসন্বন্ধা (অর্থাৎ নীলগুণ- 
বিশিষ্টত্ব) -বশতঃ ইহা (অর্থাং অন্ধকার) দ্রব্য (ই) হইৰে 
( গুণ প্রভৃতি অন্ত পদার্থ হইবে না )। 

যদি বলা যায় যে, অন্ধকারের প্রতীতি চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ নহে কিন্তু উহা! শ্বপ্ন- 
দর্শনের ন্যায় মানস জ্ঞান, তাহাও যুক্তিসিদ্ধ হইবে নাঁ। কারণ চক্ষু নিমীলিত 
করিয়া কোন ব্যক্তি “ঘরে অন্ধকার আছে কি না” এইরূপ সন্দেহের বশবর্তা হন। 
যদ্দি উহ! মানস জ্ঞানের বিষয় হইত, তাহা! হইলে এ অবস্থায়ও মনের দ্বারা 
গৃহস্থিত অন্ধকারের নিশ্চয় হইয়া যাইত এবং এরূপ সন্দেহের অবকাশ থাকিত 
না। 


ক্রিয়াব্বাদদেব নাকাশাক্মকম.। প্রত্যক্ষত্বান্ন মনঃ। 
রূপবত্বাদেবৰ ন বায়ুমনসী। স্পর্শ বিরহিত্বান্ন পৃথিবী 
জলং তেজে) বেতি দশমং দ্রব্যং প্রাপ্তম। তৎ কথৎ 
নবৈবেতি। 

যেহেতু ( অন্ধকার) ক্রিয়াধুক্ত ( অর্থাৎ সচল ) অতএব ( উহা) 
আকাশ-স্বরূপ (অর্থাৎ আকাশ, কাল, দিক্‌, আত্মা প্রভৃতি ) নহে। 
গ্রত্যক্ষত্ব-নিবন্ধন (উহা) মন নহে। স্পর্শ বিবজিত বলিয়া ( উহ! ) 
পৃথিবী, জল অথবা তেজ (ও) নহে। অতএব ইহা! বুঝ! 
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যাইতেছে যে, অন্ধকার দশম দ্রব্য । স্তরাং (জবয ) নয়টাই ইহা 
কিরূপে বলা যাইতে পারে। 

এ স্থলে পূর্বপক্ষী বলিতেছেন যে, অন্ধকারকে যখন সচল ও নীলগুণবিশিষট 
বলিয়া বোধ হয় তখন উহা! দ্রব্যই বটে, গুণ প্রভৃতি অন্য পদার্থ হইতে পারে 
না। কিন্ত পূর্বোক্ত যুক্তিতে উহা দ্রব্য হইলেও বৈশেষিকশাস্তপ্রসিদ্ধ 
নববিধ দ্রব্যে উহাকে অস্তভূক্ত করা যাইবে না। অন্ধকারকে আমরা 
পৃথিবী, জল ব। তেজে অন্তভূ্ত করিতে পারি না । কারণ পৃথিবী প্রভৃতি 
ত্রিবিধ দ্রব্যেই কোন-না-কোন ম্পর্শ-গুণ অবশ্তই থাকে । কিন্তু অন্ধকারের 
স্পর্শ আছে বলিয়া কোনও প্রমাণ নাই। হ্থতরাং পুথিবীত্ব, জলত্ব ও 
তেজন্বের ব্যাপক যে ম্পর্শবত্ব তাহা না থাকায় অন্ধকারকে পাধিব, জলীয় 
বা তৈজস দ্রব্য-রূপে গ্রহণ কর! যায় না। অন্ধকারকে আমরা বৈশেষিক- 
প্রসিদ্ধ বায়ুশূপ দ্রব্যের মধ্যেও অন্ততৃকন্ত করিতে পারি না। কারণ 
বৈশেধিক শাস্ত্রে বায়ুর নীরূপত্বই প্রমাণিত আছে এবং অন্ধকার নীলরূপ- 
বিশিষ্ট হুইয়াই প্রত্যক্ষের বিষয় হয়। স্থৃতরাং বামুত্বের ব্যাপক যে রূপাভাৰ 
তাহার নিষেধাত্মক (নীল) রূপ থাকায় অন্ধকারকে বায়ুরূপ দ্রব্যে অন্তভূক্তি 
করা যায় না। বৈশেষিকশান্ত্রপ্রসি্ধ মনোরূপ দ্রব্যে অন্ধকারকে 
অন্ততুক্তি করা যায় না। কারণ মনের প্রত্যক্ষ বৈশেষিক শাস্তে স্বীকৃত হয় 
নাই এবং অন্ধকার প্রত্যক্ষসিদ্ধ। বৈশেধষিকসম্মত আকাশেও অন্ধকারের 
অন্তর্ভতাব সম্ভব হয় না। কারণ বিভু হওয়ায় বৈশেষিক মতে আকাশ নিক্ষিয় 
এবং অন্ধকার সচল। দিক্‌, কাল বা আত্ম-রূপ দ্রব্যেও অন্ধকারকে অস্তভূক্তি 
করা যায় না। কারণ বৈশেষিক-শাস্ত্রে এ দ্রব্যগুলিকে বিভু বল! হইয়াছে । 
স্থৃতরাং উহার অবশ্যই নিষ্ষিম্ম হইবে এবং অন্ধকার সচল বলিয়াই প্রত্যক্ষসিধ । 
স্থৃতরাং এক্ষণে ইহাই প্রমাণিত হইল যে রূপ ও ক্রিয়া থাকায় অন্ধকার দ্রব্য 
হইবে এবং বৈশেষিকসম্মত নববিধ দ্রব্যে অস্ততূর্তি না হওয়ায় উহা! অবশ্ঠই 
দশম দ্রব্য হইবে। অতএব বৈশেধিক শাস্ত্রে দ্রব্যের যে নবৰিধ বিভাগ করা 
হইয়াছে তাহা সঙ্গত হয় নাই । ও 

ন। বস্ততোহস) ক্রিয়াবত্বে রূপবত্বে বা চাক্ষ,বত্ব- 
প্রসঙ্গাৎ। আলোকসহকারিণস্চক্ষ_বত্র সামর্থ্যাব- 
ধারণাদিতুযুক্তম্‌। 
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না (অর্থাং উক্ত আপত্তি সঙ্গত নহে)। কারণ বাস্তবিক- 
পক্ষে ইহার ( অর্থাৎ অন্ধকারের ) ক্রিয়াসন্বন্ধ বা রূপসম্বন্ধ থাকিলে 
চাক্ষুষত্বের প্রসক্তি (অর্থাৎ আপত্তি) হইবে। যেহেতু ইহা 
€ পৃবেই ) বলা হইয়াছে যে, তাহা ( অর্থাৎ রূপবান ভ্রব্যের চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষ) আলোকের সাহায্যেই হয়, ( তদ্যতিরেকে হয় না )। 

পূর্বোক্ত পূর্বপক্ষের উত্তরে সিদ্ধান্তী বলিবেন যে, অন্ধকার যদি বাস্তবিক- 
পক্ষে ক্রিশ্নাবান্‌ ও রূপবান্‌ পদার্থ ই হয় তাহা হইলে উহা! চক্ষুরিক্জিকগ্রাহ্ই 
হইবে। আর যাহা চক্ষুরিক্দিক্গ্রাহ্য পদার্থ তাহার উপলব্ধিতে আলোকের 
সহকারিতা থাকিবেই। অন্ধকার যখন আলোকনিরপেক্ষভাবেই প্রতীত 
হয় তখন উহা রূপবান্‌ বা ক্রিয়াবান্‌ দ্রব্য বলিয়া পরিগণিত: হইতে 
পারে না। 

ন চেদমদ্রব্যৎ রূপিজ্রব্যম.। গুণবতো। মুতিনান্তরায়- 
কত্বেনে নিরবক্সবস্য  পরমাণুতয়াতীন্দ্িয়ত্ব পত্তেঃ। 
নাপ্যনেকদ্রব্যৎ ভ্রব্যং স্পর্শরহিতদ্রব্যত্বেনানারন্বত্বান 
মনোবৎ। ন চ রূপবত্তয়া স্পর্শোহনুমাস্যতে তদ্রহিত- 
স্যাপি পুকুষার্থহেতুত্বাদারন্বত্ং বা স্যাৎ। তস্য 
চান্ুভবসিদ্বত্বাৎ। মনসম্তন্থুপল্ভ্যমানধর্মস্য স্বয়যুপ- 
লভ্যমানস্য চ বৈয়র্ধ্যাদেবারস্তান্ুপপত্তিরিতি 
সাম্প্রতম. | 

এরূপও সম্ভব নহে যে, ইহা (অর্থাৎ অন্ধকার) অদ্রব্য 
€ অর্থাৎ নিরবয়ব ) রূপবিশিষ্ট দ্রব্য। কারণ রূপবিশিষ্ট বন্ত 
মুর্তিনাস্তরীয়ক (অর্থাৎ অবশ্তই পরিচ্ছিন্পপরিমাণ-বিশিষ্ট ) 
হওয়ায় উহা! নিরবয়ব হইলে পরমাপু হইয়া! যাইবে। সেই 
কারণেই উহাতে ( অর্থাৎ নিরবয়ব রূপবান্‌ পদার্থে) অতীন্দ্রিয়ন্বের 
আপত্তি হইবে । ইহাও (বল! যায়) না যে, (অন্ধকার) অনেক- 
দ্রব্যাত্মক (অর্থাং সাবয়ক') ভ্রব্য। কারণ এরূপ হইলে স্পর্শ- 
রহিত দ্রব্য হওয়ায় উহা মনের ন্যায় অনারব্ধই ( অর্থাৎ নিত্যই ) 
হইয়া যাইবে। ইহাও সম্ভব নছে ষে, (অন্ধকারে) রূপের সম্বন্ধ 


কিরণাবলী ১৮৯ 


থাকায় (উহাতে ) স্পর্শও অনুমিত হইবে। কারণ স্পর্শরহিতেরও 
পুরুষার্থসাধনত্ব সম্ভব হওয়ায় আরব্ত্ব (ও) প্রমাণিত হইতে 
পারে। এবং তাহা (অর্থাৎ অন্ধকারের পুরুযার্থসাধনত্ব ) অনুভবের 
ঘবারাই সিদ্ধ আছে। যেহেতু মনের (কোনও) ধর্ম উপলব্ধ 
হয়না এবং উহা নিজেও অতীন্দ্রির় সেই কারণে নিস্রয়োজন 
হওয়ায় উহার আরম্ত অনুপপন্ন আছে। 


এ স্থলে অদ্রব্যমঠ পদটী “নিরবয়ব' অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে । সমবার়ি- 
কারণ-রূপে দ্রব্য যাহার সম্বন্ধী হয় না তাহাকেই অত্রব্য বলা হয়। বন্তটী 
সাবয়ব হইলে তবেই কোনও দ্রব্য সমবায়িকারণ-রূপে তাহার সম্বন্ধী হইয়া 
থাকে। অর্থাৎ সাবয়ব বস্তই তদীয় অবয়ব-্রব্যে সমবেত হইয়া থাকে । 
অতএব এ স্থলে “অব্রব্যম পদটী “নিরবয়ব” অর্থেই প্রযুক্ত হুইয়াছে বলিয়। 
বুঝিতে হইবে । 


পৃবপিক্ষী ইহা বলিতে পারেন না যে, অন্ধকার রূপবিশিষ্ট দ্রব্য হইলেও 
উহা অদ্রব্ই অর্থাৎ নিরবয়ব ভ্রব্ই হইবে। পাখিব পরমাণু প্রভৃতি 
রূপবিশিষ্ট দ্রব্গুলি বৈশেধিক সিদ্ধান্তেও অদ্রব্য বলিয়াই স্বীরুত হইয়াছে। 
সেইরূপ অন্ধকারও রূপবিশিষ্ট অব্রব্ই হইবে। কারণ রূপ মৃতির অর্থাৎ 
পরিচ্ছিন্ন পরিমাণের ব্যাপ্য হওয়ায় কোন বস্ত বূপবান্‌ হইলে তাহা অবশ্ঠই 
পরিচ্ছিন্পপরিমাণ হইবে। পরিচ্ছিন্নপরিমাণবিশি্ বস্ত যদি নিরবয়ব হয় 
তাহা হইলে উহা পরমাণু হুইয়া যাঁয়। পরিচ্ছিন্নপরিমাণবিশিষ্ট যে ভ্রব্যগুলি 
নিরবয়ব বলিয়া স্বীকৃত আছে তাহারা সকলেই পরিমাণে পরমাণু অর্থাৎ 
পরমাণুত্বরূপ-পরিমাণবিশিষ্ট । তাদৃশ-পরিমাণবিশিষ্ট ভ্রবাগুলি সর্বদা অতীন্দিম্ধই 
হইয়া থাকে। স্থতরাং অন্ধকার যদি রূপবিশিষ্ট অব্রব্য দ্রব্য হয় তাহা 
হইলে উহাও অবশ্ই অপরাপর রূপবিশিষ্ট অদ্রব্য দ্রব্যের ন্যায় পরিমাণে 
পরমাণুই হইয়া যাইবে। এরূপ হইলে অপরাপর পরমাণু ভ্রব্যের স্যায় 
উহাও অবশ্যই অতীন্দ্রিয় হইবে। কিন্তু পূর্বপক্ষী অন্ধকারের অতীন্দরিয়্ 
স্বীকার করেন না। পক্ষান্তরে তিনি উহার প্রত্যক্ষই অঙ্গীকার করিয়া 
থাকেন। অতএব তিনি কোনও ক্রমেই ইহা বলিতে পারেন না যে, অন্ধকার 
রূপবিশিষ্ট হইলেও উহা! নিরবয়বই হইবে। | 
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আর পূর্বপক্ষী ইহাও বলিতে পারেন ন! যে, অন্ধকার অনেকদ্রব্য অর্থাৎ সাবন্নব 
দ্রব্য। কারণ যাহা ম্পর্শরহিত ভ্রব্য তাহ অনারব্ধই হয় অর্থাৎ সাবয়ব হয় না। 
মন প্রভৃতি ভ্রব্যগুলি ম্পর্শরহিত এবং উহার সকলেই অনারুক্ধ বলিয়া স্বীকৃত 
আছে। স্থতরাং এ সকল দৃষ্টান্তে ম্পর্শরহিত দ্রব্য বলিয়া অন্ধকারও অনারন্ধই 
হইবে। যাহা অনারন্ধ হয় তাহা কখনই অনেকত্রব্য অর্থাৎ সাবয়ব হইতে পারে 
না। স্থৃতরাং স্পর্শরহিত অন্ধকারকে পূর্বপক্ষী কখনই অনেকত্রব্য বলিয়। স্বীকার 
করিতে পারেন না। 


অতএব ইহাই প্রমাণিত হইয়া যাইতেছে যে, অন্ধকার আদেৌ' দ্রব্যই নহে। 
কারণ দ্রব্য হইলে হয় উহ অদ্রব্য দ্রব্য হইবে, না হয় উহা অনেকদ্রব্য ভ্রব্য 
হইবে। তৃতীয় কোনও প্রকার সম্ভব নাই। এই অবস্থায় অন্ধকারের অদ্রব্যত্ব 
এবং অনেকন্রব্যত্ব যখন নিষিদ্ধ হুইয়া গেল তখন তাহার ত্রব্যত্বও ফলতঃ নিষিদ্ধ 
হইয়! যাইবে । 

এ স্থলে আরও কথা এই যে, যাহা যাহা! রূপবান, হয় তাহা অবশ্যই স্পর্শ- 
বান, হইয়া থাকে” এইরূপ নিয়ম ঘটপটাদি দৃষ্টান্তে প্রমাণিত থাকায় পূর্বপক্ষী 
বলিতে চাহেন যে, রূপবত্ব-হেতুর ছার! অন্ধকারের স্পর্শ প্রমাণিত হইয়া যাইতেছে । 
সুতরাং স্পর্শরহিতত্ব-রূপ পৃবোঁক্ত হেতুটী অন্ধকারে স্বরূপাসিদ্ধ হওয়ায় উহার 
দ্বারা কখনই অন্ধকারের অনারক্ধত্ব প্রমাণিত হইবে না। 'অনারন্বত্ব প্রমাণিত ন! 
হইলে অন্ধকারের অনেকন্রব্যত্বও নিষিদ্ধ হইবে না। হ্ৃতরাং অন্ধকার রূপবিশিষ্ট 
অনেকন্রব্য ভ্রব্যই হইবে । 


কিন্ত এই প্রণালীতেও অন্ধকারের অনেকত্রব্ত্ব সিদ্ধ হইবে না। 
কারণ পুবপক্ষী যে অন্ধকারের স্পর্শ প্রমাণিত করিতেছেন তাহা 
নিপ্রয়োজন হইয়া যাইতেছে । অন্ধকার ম্পর্শরহিত হইলেও উহার 
পুরুযার্থসাধকত্ব ব্যাহত হয় না। রূপ, রস প্রসূতি গুণগুলি ম্পর্শরহিত 
হইলেও পুরুতার্থের- সাধক হইয়া থাকে | স্থুতরাং অন্ধকারের স্পর্শ ম্বীকার 
না করিলেও উহার পুকুযার্থসাধকত্ব যখন অব্যাহতই থাকে তখন উহাতে 
অপ্রত্যক্ষ স্পর্শের অন্যান করা নিশ্রয়োজন হইয়া! যাঁয়। অন্ুভবসিদ্ধ যে 
অন্ধকারের পুরুযার্থসাধকত্ব তাহার ছারাই উহার আরন্ধত্ব অর্থাৎ অনেকত্রব্যত্ব 
সিদ্ধ হইতে পারে। স্থতরাং অন্ধকারের অনেকদ্রব্ত্ব প্রমাণিত করাই 
যদি পূর্বপক্ষীর অভিপ্রেত হয় তাহা হইলে ম্পর্শরছিত হইলেও যখন পূর্বোক্ত 
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যুক্তিতে অন্ধকারের অনেকক্তরব্যত্ব সিদ্ধ হইতে পারে তখন এ প্রয়োজন সিদ্ধ 
করিবার নিমিত্ত অন্ধকারের ম্পর্শবন্ প্রমাণিত করিবার কোনও সঙ্গত প্রয়োজন 
দেখা যায় না। আর অন্ধকারের অনেকক্রব্যত্ব-খগুনপ্রসঙ্গে মনকে দৃষ্টান্ত করিয়া 
স্পর্শরহিতত্ব-নিবদ্ধন যে অনারন্ধত্বের কথা বলা হইয়াছে তাহাও যুক্তিযুক্ত হয় 
নাই ।. কারণ ম্পর্শরহিত বলিয়াই যে মন অনারন্ধ হইয়াছে তাহা নহে । মন 
বা মনের কোনও ধর্মের কখনও সাক্ষাৎ উপলব্ধি হয় না। এই কারণে মনকে 
আরব দ্রব্য বলার কোনও সার্থকতা নাই। সেইরূপ দ্রব্যেরই আরম্ভ হওয়া 
উচিত যাহার নিজের বা নিজ ধর্মের সাক্ষাৎ উপলব্ধি হয়। হৃতরাং ব্যর্থতাই 
মনের অনারন্ধত্ব-সিদ্ধান্তের মূল, ম্পর্শরহিতত্ব নহে । অতএব দৃ্টান্তের সহিত 
সঙ্গতি না থাকায় মনকে দৃষ্টান্ত করিয়া যে অন্ধকারের অনেকত্রব্যত্ব নিষিদ্ধ হইয়াছে 
তাহাও যুক্তিসহ হয় নাই। সুতরাং পূর্বপক্ষী ইহাই বলিতে চাহিতেছেন যে, 
অন্ধকারের অনেকব্রব্যত্ব-খণ্ডনে যে যুক্তির অবতারণা কর! হইয়াছে তাহ সঙ্গত 
হয় নাই। 


কিন্ত ইহার উত্তরে ব্লা যায় যে, এইভাবেও পৃৰপক্ষী অন্ধকারকে ত্রব্য বলি্কা 
প্রমাণিত করিতে পারেন না। কারণ তিনি রূপ আছে বলিয়াই অন্ধকারকে দ্রব্য 
বলিতে চাহিয়াছেন। কিন্তু অন্ধকারের কোনও রূপ থাকা সম্ভব নহে। যিনি 
আলোকনিরপেক্ষ চস্ষুরিন্দ্রিয়ের ছারা অন্ধকারের প্রত্যক্ষ শ্বীকার করেন তিনি 
কখনই অন্ধকারের রূপ আছে ইহা বলিতে পারেন না। কারণ একথা পূর্বে 
বলা হইয়াছে যে, আলোকনিরপেক্ষভাবে রূপবান, দ্রব্যের প্রত্যক্ষ হইতে 
পারে না। 


যদ্দি বলা যায় যে, ম্পর্শরহিত বস্ত পুরুতার্থের সাধন হইবে কি না, এই বিচার 
এ স্থলে সম্পূর্ণ অপ্রাসঙ্গিক । রপবান, পদার্থমাত্রই যখন স্পর্শবান্‌ তখন অন্ধকার 
রূপবান, বলয়! ম্পর্শবান, হইবে ইহাই অভিপ্রায় । অন্ধকারের স্পর্শ আমরা 
যখন প্রত্যক্ষ করি না তখন উহা! অনুমানের সাহায্যে সিদ্ধ করিতে হুইবে। 
ইহার উত্তরে বল! যাঁয় যে, অন্ধকার যখন অনুভবসিদ্ধ তখন তাহার রূপের প্রত্যক্ষ 
হইলে ম্পর্শেরও প্রত্যক্ষ হওয়াই সঙ্গত। উহাকে অন্ুমানলভ্য বলা সমীচীন 
হয় না। 


এই প্রণালীতে অন্ধকারের স্পর্শ প্রমাণিত না হইলেও পৃব পক্ষী 
বলিতে চাহেন যে, “অন্ধকার অনেকন্রব্য অর্থাৎ সাবয়ব ভ্রব্য নহে 


১৪২ কিরণাবলী 


ঘেহেতু উহা স্পর্শরহিত' এই অনুমানের দ্বারাও অনেকত্রব্ত্ব খণ্ডিত 
হয়না। কারণ এ অনুমান উপাধি-দ্বোষে দুষ্ট হইয়া! গিয়াছে। এ 
স্থলে স্পর্শরহিতত্ব-ূপ হেতুটী অন্ধকারে বিগ্যমান আছে কিন্তু উহাতে 
বূপাভাব নাই। মীমাংসক অন্ধকারের রূপ ম্বকার করেন। স্থৃতরাং 
রূপাভাব হেতুর অব্যাপক হইয়াছে । এবং সাধ্য যে সাবয়বদ্রব্ত্বাভাব উহা! 
তাহার ব্যাপকগ হইয়া গিয়াছে। আত্মা, আকাশ প্রভৃতি নিরবয়ব 
ব্রব্যে বপাভাব আছে। ন্থতরাং এ অনুমান রূপাভাব-রূপ উপাধি- 
দোষে ছুষ্ট হইয়াছে । যদি বলা যায় যে, উল্ত উপাধি সাধ্যের ব্যাপক 
হয় নাই; কারণ পাখিব পরমাণুতে সাবয়বদ্রব্তস্বাভাব-রূপ সাধ্য আছে 
কিন্তু উহাতে রূপাভাব নাই। তাহা হইলেও বলা যায় যে, উক্ত 
রূুপাভাব যদিও কেবল সাধ্যের ব্যাপক হয় নাই ইহা সত্য, তথাপি 
উহা সাধনাবচ্ছিন্ন সাধ্যের অবশ্যই ব্যাপক হইয়াছে। উক্ত অঙ্্মানের 
সাধন অর্থাৎ হেতু যে ম্পর্শরহিতত্ব তাহার দ্বারা বিশেধিত যে অনেক- 
দ্রব্যত্বাভাব তাহাই সাধনাবচ্ছিন্ন সাধ্য বলিয়া পরিগণিত হইবে। এই 
সাধনাবচ্ছিন্ন সাধা পাথখিব প্রভৃতি পরমাণুতে নাই কারণ ম্পর্শবান, বলিয়া 
পাখিব পরমাণুতে স্পর্শরহিতত্ব-রূপ বিশেষণাংশ থাকিতে পারে না। এরূপ 
বিশেষণঘুক্ত সাধ্যের আশ্রয়র্ূপে আত্মা, আকাশ প্রভৃতি পদার্থ ই গৃহীত হইবে। 
উহাদের সর্বত্রই বূপাভাব বিদ্ধমান আছে। স্ৃতরাং ম্পর্শরহিতত্ব-রূপ হেতুর 
অব্যাপক এবং প্রদ্মশিত সাধনাবচ্ছিন্ন সাধ্যের ব্যাপক হওয়ায় রূপাভাব অবশ্যই 
উক্ত অনুমানে উপাধি হইবে । 


বূপবতৃস্য প্রাপেবাপ্রত্যক্ষত্বপ্রসঙ্গেনাপাত্তত্বাৎ। 
প্রত্যক্ষত্বস্য চানুভবসিদ্ধত্বাদ্দিত্যেত২ সর্বমনুসন্ধায় 
ভগবান্‌ যুনিরাহ॥? ভ্রব্যগুণন নিষ্পতিবৈধর্সযাঘ, 
ভাভাবস্তম ইতি। 


( অন্ধকারের ) অপ্রত্যক্ষত্বের আপত্তি হয় বলিয়া পূর্বেই (উহার ) 
রূপসম্বন্ধ নিরাকৃত হইয়াছে (অর্থাৎ অন্ধকারের রূপ থাকিলে 
আলোকনিরপেক্ষ চক্ষুর দ্বার! উহার প্রত্যক্ষ সম্ভব হয় না এইরূপ 
আপত্তি দেখাইয়া পূবেই অন্ধকারের রপবত্ব খণ্ডিত হইয়াছে )। 
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অথচ অন্ধকারের প্রত্যক্ষ অন্থুভবসিদ্ধ (ই )আছে। এই সকল (কথা) 
চিন্তা করিয়াই ভগবান্‌ মুনি (অর্থাৎ কণাদ ) *ক্রব্যগুণকর্মনিষ্পত্তি- 
বৈধম্যাদ্‌ ভাভাবস্তমঃ” এই স্বত্রের১ অবতারণা করিয়াছেন । 

সোহপি কথমালোকমন্তরেণ প্রতিযোগিম্মরণা- 
ধিকরণগ্রহণবিরহে বিধিযুখেন চ চাক্ষুষ ইতি চেন্‌, ন। 
যদ গ্রহে হি যদ্পেক্ষৎ চক্ষ,ভ্তদ্ভাবগ্রহেহপি তদ- 
পেক্ষতে। তদালোকাভাবেহপ্যালোকাপেক্ষা স্যা, 
ঘদ্যালোকে তদ্পেক্ষা স্যাৎ। ন ত্েতদস্তি, প্রত্যুত 
বিরোধ এব। তশ্মিন সতি তদভাৰ এব ন স্যাৎ 
কিং তদপেক্ষেণ চক্ষ,ষ! গৃহ্যেত। এবং হি তদিতর- 
সামগ্রীসাকল্যং স্যাৎ।২ 

(যদি বলা যায় যে) তাহাও চি দর নী 
আলোক ব্যতিরেকে প্রতিযোগীর স্মরণ এবং অধিকরণের জ্ঞান না 
হইল্সে এবং বিধিমুখে চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের বিষয় হইবে তাহা! হইলেও 
উত্তরে বলা যাইবে যে, উক্ত আপত্তি সমীচীন হয় নাই। কারণ চক্ষ, 
যাহার জ্ঞানে যাহার অপেক্ষা রাখে তাহার অভাবজ্ঞানেও তাহারই 


১. এ স্থলে ভ্ষ্টব্য এই যে, বৈশেধিক হুত্রে (6২1১৯) 'অভাবস্তমঠ এইরূপ পাঠ পাওয়া 
ধায়। কিন্ত কিরণাবলীগ্রস্থের মুক্রিত সংস্করণগুললতে 'ভাভাবস্তম: এইরূপ পাঠ দেখা! যায়। 

বৈশেষিক শুত্রটার অর্থ নিয়ে প্রদত্ত হইতেছে। অন্ধকার ভ্রব্, গু৭ বা কর্মের ছ্বারা 
নিষ্পন্ধ হইতে পারে না। অতএব উহ্হাকে অভাবেই অর্থাৎ আলোকাভাবেই অন্ততৃ্ত 
করিতে হইবে। ভ্রবাঃ গুণ বা কর্মের ঘ্বারা যে সবল দ্রব্যনিষ্পন্ন হয় তাহার! অবস্থাই 
ম্পর্শবিশিষ্ট হইয়া! থাকে। তাহাদের বৈধর্য্য যে ম্পর্শাভাৰ তাহা! অন্ধকারে থাকার 
অন্ধকারকে ভ্রব্য, গুণ বা কর্মের দ্বারা নিপ্পক্ন দ্রব্য বলা বায় না। উহাতে নীল রূপ 
থাকায় উহা কোন নিত্য দ্রব্যে ব গুণার্িতেও অন্তর্ভুক্ত হইতে পারে না। অতএব 
অন্ধকার আলোকের অভাব হইবেই । 

২ কিরণাবলীপ্রস্থের মুদ্রিত সংস্করণে “এবং "হি তদ্দিতরসাঁমগ্রীসাকল্যং স্যাৎ' এই অংশটা 
“বদ্্রহে হি বদ্ধপেক্ষাং চক্ষ স্তদভাবগ্রহেহপি তদপেক্ষতে' এই বাঁকোর পরে সঙ্গিবেশিত আছে। 
কিন্ত আমাদের মনে হয় যে, রূপ পাঠ ্বীকার করিলে অর্থনঙ্গতি হয় না। এজন আমরা 
এ অংশটাকে 'তন্মিন্‌ সতি তক্ছভাব এব ন স্যাৎকিং তদপেক্ষেণ চক্ষষা। গৃহেত' এই বাকোর 
পরে সংযোজিত করিয়াছি । উহাতে আর অর্থাস্ঙ্গ তি হইবে না| (ব্যাদ্যা। জক্টব্য ) . 


১৩ 


১৯৪ কিরণাবলী 
অপেক্ষা করিয়া! থাকে। তাহা! হইলেই আলোকাভাবে (অর্থাং 
আলোকাভাবের প্রত্যক্ষে) আলোকের অপেক্ষা থাকিত যদি 
আলোকে (অর্থা২ং আলোকের প্রত্যক্ষে) আলোকের (অর্থ, 
আলোকান্তরের ) অপেক্ষা থাকিত। কিন্তু ইহা নাই; বরং 
বিরোধই আছে। তাহা (অর্থাং আলোক) থাকিলে তাহার 
অভাবই থাকিতে পারে না। অতএব তদপেক্ষ (অর্ধাৎ আলোক- 
সাপেক্ষ) চক্ষুর দ্বারা কাহার গ্রহণ হইবে। এইরূপ হইলেই 
(অর্থাৎ আলোকের অপেক্ষা অন্বীকৃত হইলেই ) ( যোগ্যানুপলব্ধিতে ) 
তণ্তিম্ন সামগ্রীর সাকল্য (অর্থাৎ প্রতিযোগী ও ততদ্যাপ্য ইন্দরিয়- 
সন্নিকর্ষ ব্যতীত যাব-কাঁরণের সমবধান৯ ) সম্ভব হইবে। 


পূর্বে সিদ্ধান্তগ্রস্থে অন্ধকারকে চাক্ুষপ্রতীতি-সিদ্ধ আলোকাভাব বল! 
হইয়াছে । এই সিদ্ধান্তে গ্রন্থকার পূর্বপক্ষ-রূপে চারিটী আপত্তির উত্থাপন 
করিয়াছেন । প্রথম আপত্তিতে গ্রন্থকার বলিয়াছেন যে, অন্ধকার যদি 
আলোকাভাৰ হয় তাহা হইলে উহার চাক্ষুষ প্রতীতি সম্ভব হয় না। 
কারণ চাক্ষুষ প্রতীতি আলোক-নিরপেক্ষভাবে হয়, ইহা দেখা যায় না। 
এই আপত্তির খগ্ডটনে অবশ্তই বলা যায় যে, আলোকাতাবের চাক্ষ্ষ 
প্রতীতি হইতে পারে না বলিয়া যে পূর্বপক্ষী মনে করিতেছেন তাহা 
সঙ্গত হয় নাই। কারণ ঘট, পট প্রভৃতির চাক্ষষপ্রতীতি-স্থলে আলোকের 
'অপেক্ষা আছে বলিয়াই যে সর্বত্র চাক্ষষ প্রতীতিতে আলোকের অপেক্ষা 
থাকিবে, ইহা বলা যায় না। আমরা সকলেই আলোকের চাক্ষ্ষ প্রতীতি 
শ্বীকার করিয়া থাকি। কিন্তু এ স্থলে আলোকসংযোগের উপকারিতা 
আমরা কেহই ম্বীকার করি না। আলোকসংযোগ ব্যতিরেকেই 
যে আলোকের চাক্ষুষ প্রতীন্তি হয়, ইহ1 সর্ববাদিসম্মত। অতএব 
সামান্ততঃ চাক্ষুষ প্রতীতির প্রতি আলোকসংযোগের প্রয়োজকত৷ স্বীকার 
করা যায় না। স্তরাং আলোকের প্রত্যক্ষস্থলেই যদি আলোকসংযোগ 
. অপেক্ষিত না থাকে তাহা হইলে অনায়ামেই 'আলোকসংযোগনিরপেক্ষ- 
ভাবে আলোকাভাবের চাক্ষ্য প্রতীতি হইতে পারে। প্রতিযোগীর চাক্ষুষ 


১ তথাঁচ প্রতিযোগিতত্যাপোতরযা বপ্রতি বোগ্যপল্ভকসমবধানয.। প্রকাশ, পঃ ৯৯ 


কিরণাবলী ্‌ ১৯৫ 


প্রত্যক্ষে যাহা যাহা অপেক্ষিত তাহারাই অভাবের চাক্ষুষ প্রতাক্ষে 
অপেক্ষিত হইয়া থাকে । প্রতিযোগীর চাক্ষুষ জ্ঞানে যাহার অপেক্ষা নাই 
অভাবের চাক্ষুষ জানে এমন কোন ভাবভূত বস্তর অপেক্ষা কখনই থাকিতে 
পারে না। আরও কথা এই যে, আলোকাভাবের সহিত আলোকের 
বিরোধ আছে বলিয়াও আলোকাভাবের চাক্ষুষ প্রততীতিতে আলোক- 
সংযোগের অপেক্ষা স্বীকৃত হইতে পারে না। প্রত্যক্ষে যে বিষয়ের 
বিদ্যমানতা অপেক্ষিত আছে, ইহা আমরা সকলেই স্বীকার ' করি। 
কারণ অতীত বা অনাগত বস্তর প্রত্যক্ষ জ্ঞান হয় না। যে স্থানে 
আলোক থাকিবে সে স্থানে কখনই আলোকাভাব থাকিতে পারে না। 
যে স্থানে আলোকাভাব-রূপ বিষয়টা নাই সে স্থানে আলোকাভাবের 
প্রত্যক্ষ হয়, ইহা কেহ বলিতে পারেন না। স্থতরাং আলোকাভাবের 
প্রত্যক্ষে আলোকের অপেক্ষা ম্বীকার করিলে ফলত: অনুপস্থিত 
আলোকাভাবেরই প্রত্যক্ষ স্বীকার করিতে হয়। যিনি অন্ধকারকে অতিরিক্ত 
দ্রব্য বলিয়া স্বীকার করেন তিনিও আলোকাভাব বা উহার চাক্ষুষ গ্রতীতি 
অন্বীকার করেন না। তীহার মতেও আলোকাভাবের চাক্ষুষ প্রতীতি 
আলোক ব্যতিরেকেই হইয়া থাকেত আলোকাভাবের চাক্ষুষ প্রতীতিতে 
আলোকসংযোগের অপেক্ষা অস্বীকার করিলেই প্রতিযোগী ও তাহার 
সহিত হন্দ্রিয়সন্নিকর্ষতিন্ন যে কারণগুলি প্রতিযোগীর প্রত্যক্ষে অপেক্ষিত 
হয় সেই সকল কারণের সহিত একজ্র বর্তমান অন্থপলব্ধির উপযোগ অভাব- 
প্রত্যক্ষে স্বীকৃত হইতে পারে। আলোকাভাবের প্রত্যক্ষে আলোক- 
সংযোগের অপেক্ষা শ্বীকার করিলে পৃবেক্তভাবে অনুপলব্ধির উপষোগ 
কখনই সম্ভব হয় না।৯ 

দিবা চ প্রতিযোগিনঃ প্রভামগ্ডলস) গ্রহণ এব 
প্রদেশাস্তরে তদগ্রহ ইতি ন কিধ্জিিনুপপন্নম্‌। 
অন্যত্রাপি ন রাত্রিমপ্রতিসন্ধায়ান্ধকারগ্রহঃ। রাত্রি 
জ্ঞাঞ্চ ন দিবসমপ্রতিসন্ধায়। নিরস্তৈতন্ছীপৰতি- 
রবিরশ্মিজালঃ কালবিশেষে৷ হ্থাত্র -রাত্রিরিত্যুচ্যতে। 


১. আোহপীত্যাশক্কাচতুষ্টয়ে প্রথমশক্ষারাষাহ। প্রকাশ প:: ৯৮ 


১৯৬ কিরণাবলী 
গিরিদ্বরীবিবরবত্তিনস্ত 'ঘ্ধি যোগিনো ন তে তিমিরা- 
বলোকিনঃ। তিমিরদশিনশ্চেন, নুনং স্থতালোকা ইতি। 


দিবাভাগেও প্রতিযোগী প্রভামগ্ডলের জ্ঞান হইলেই: স্থানাস্তরে 
তাহার (অর্থা২ অবতমস বা ছায়ারূপ অন্ধকারের) গ্রহণ 
হয়। অতএব (অন্ধকারের গ্রহণে) কোনও অন্ভুপপত্তি নাই। 
অন্য কালেও রাত্রির জ্ঞান না হইলে অন্ধকারের জ্ঞান হয় না। 
এবং দিবসের জ্ঞান ব্যতিরেকে রাত্রির জ্ঞান হয় না। কারণ এ 
স্থলে হীপবিশেষ হইতে নির্বাসিত যে হ্ুর্যকিরণসমূহ তিশিষ্ট 
কালবিশেষকে রানি বলা হইয়াছে। গিরিগুহার অভ্যান্তরবর্তা 
পুরুষগণ যদি যোগপ্রভাবসম্পন্ন হন তাহা হইলে তীহার! 
অন্ধকারদর্শী হইবেন না। যদি (তাহারা ) অন্ধকারদর্শা হন তাহা 
হইলে নিশ্চয়ই তাহারা আলোকের স্মরণ করিবেন। 

দ্বিতীয় আপত্তিতে পৃবপক্ষী বলিতে চাহিয়াছেন যে, কষ পক্ষের 
রাত্রিকালে অথবা গিরিগহ্বরাদিতে দিবাভাগে লোকে অন্ধকারের প্রত্যক্ষ 
করিয়া থাকে। এ সকল স্থলে আলোকের জ্ঞান না থাকায় অন্ধকারের 
জ্ঞানকে আলোকাতাবের জ্ঞান বলা যায় না । কারণ অভাবের জ্ঞানে প্রতিযোগীর 
জ্ঞান অপেক্ষিত থাকায় আলোকাভাবের জ্ঞানেও আলোক-রূপ গ্রতিযোগীর জ্ঞান 
অবশ্তই অপেক্ষিত থাকিবে। কিন্তু এ সকল স্থলে আলোকজ্ঞান ব্যতিরেকেই 
অন্ধকারের জান হয় বলিয়া অন্ধকারকে কখনই আলোকাভাব বলা যায় 
না। 

এই আপত্তির উত্তরে গ্রন্থকার বলিয়াছেন যে, দিবাভাগে যে স্থানেই লোকে 
অন্ধকারের গ্রহণ করুক না কেন তাহাতে অগ্ধকারদর্শার অবন্তই আলোকের জ্ঞান 
থাকিবে। কারণ দিবাভাগে ধিনি গিরিগহ্বরাদি প্রদেশে অন্ধকার দেখেন তিনি 
গহ্বরের বহির্ভাগে অবশ্তই আলোক দেখিয়া থাকেন। স্ৃতরাং তীহার অন্ধকার- 
জান আলোকজাননিরপেক্ষ হইল না। এবং এ স্থলে আলোক-রূপ প্রতিযোগীর 
জ্ঞান থাকায় অন্ধকারের জ্ঞানকে আলোকাতাবের জান বলিতে কোনও বাধা 
থাকিল না। . 
থে স্থলে রাত্রিকালে অন্ধকারের জান হক সে স্থলেও অবশ্তই পূর্বে 


কিরপাবলী ১৪৯৭ 


আলোকের জান বিগ্মান থাকে । কারণ এ স্থলে রাত্রি-রূপ কালবিশেষের প্রতি- 
সন্ধানেই অন্ধকারের জ্ঞান হইয়া থাকে। হ্বীপবিশেষবর্তাঁ যে স্ুর্যকিরণসমূহ 
তভাববিশিষ্ট কালকেই সেই হ্বীপে রাত্রি বলা হইয়া থাকে। সুতরাং হুর্ধকিরণ- 
রূপ আলোকের জ্ঞান না হইলে রাজ্রির জ্ঞান সম্ভব হয় না। এবং রাত্তিজানের 
সহযোগেই রাত্রিকালে অন্ধকারের জ্ঞান হইয়া থাকে । অতএব এ স্থলে অন্ধকার- 
জ্ঞানেও সুর্ধকিরণ-ব্ূপ আলোকের জান থাকায় এ স্থলের অন্ধকারজানকে 
আলোকাভাবের জ্ঞান বলিতে কোন বাধা নাই। 

আর যদি পুবপক্ষী এইরূপ বলেন যে, গিরিগুহায় অবস্থিত যোগিপুরুষগণ 
এ গুহাত্যন্তরে অন্ধকারের প্রত্যক্ষ করিয়া থাকেন এবং এ প্রত্যক্ষ দিবাভাগেই 
হওয়ায় উহাতে রান্রিজ্ঞানের অপেক্ষা! নাই এবং প্রদেশাস্তরে তাহাদের দৃষ্টি না 
থাকায় প্রদেশাস্তরস্থ আলোকের জ্ঞানও তাহাদের পক্ষে সম্ভব হইবে না। অতএব 
এ স্থলের অন্ধকারজ্ঞান আলোকনিরপেক্ষ হওয়ায় উহাকে কখনই আলোকাভাবের 
জ্ঞান বলা যায় না। অতএব এ স্থলের অন্ধকারকে অবশ্যই দশম দ্রব্য বলিয়া 
গ্রহণ করিতে হইবে । 

তাহা হইলেও উত্তরে বলা যায় যে, পূবপক্ষীর আপত্তি সমীচীন হয় নাই। 
কারণ গিরিগহ্বরস্থ পুরুষ যদি বাস্তবিকপক্ষে যোগীই হন তাহা হইলে আত্মচিন্তায় 
নিমগ্ন থাকেন বলিয়া তাহার পক্ষে অন্ধকার প্রত্যক্ষ করা সম্ভব নহে১। আর যদি 
ধরিয়া লওয়! যায় যে, তিনি অন্ধকারই দেখিয়াছেন তাহা হইলেও আমর! বলিব 
যে প্রদেশাস্তরস্থ আলোকের ন্মরণও তাহার আছে। স্থতরাং সবত্রই অন্ধকার- 
দর্শনে আলোকজ্ঞান সম্ভব হওয়ায় অদ্ধকারকে আলোকাভাবে অন্তুক্তি করার 
কোন বাধাই নাই। 


অধিকরণমপি দৃষ্টমন্ুমিতং স্থতং বা। ইহ্দোনী- 
মন্ধকার ইতি প্রত্যয়াৎথ। 

(অন্ধকারের প্রত্যঙ্ষগ-স্থলে ) অধিকরণেরও প্রত্যক্ষ, অন্থুমান 
বা স্মরণ হইবে। “এক্ষণে এই স্থানে অন্ধকার (বিস্তমান আছে)? 
এই আকারেই (অন্ধকারের) প্রত্যক্ষ হইবে। (সুতরাং 

১ বন্দি 'যোগিনো যোগাপভা;: কথং তিমিরাবলোকিনঃ। তেষাং যোগ এবানকতয়া 


বাহানাসঙ্গাৎ। "যদি যোগিনো মিথ্যাজ্ঞানশৃন্তাঃ কথং  ভিবরাবলোিনধিমিরজাজ অযস্বা- 
দ্ষিতাপব্যাখ্যানষ.। প্রকাশ, পৃঃ ১০৪-৫ 


[১৯৮ কিরণাবলী 
অধিকরণের জ্ঞান না থাকায় অন্ধকারের জ্ঞান হইতে পারে না, 


এই আপত্তি সমীচীন নহে )। ৃ 

তৃতীয় আপত্তিতে পূর্বপক্ষী বলিয়াছেন যে, যে স্থলে অভাবের চাক্ষ্ষ 
প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে সে স্থলে সেই অভাবের অধিকরণকেও লোকে পুরে” 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ করিয়া লয়। অধিকরণের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয় নাই অথচ 
অভাবের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইল, ইহ দেখা যায় না। স্থৃতরাং যে অধিকরণে 
আলোকাভাব থাকে সেই অধিকরণের কখনও চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয় না। 
ব্রব্যাি-রূপ বস্তর অর্থাৎ অধিকরণের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষে যে আলোকের অপেক্ষা 
থাকে, ইহা সববাদিসম্ত । অতএব অধিকরণের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ না হওয়ায় 
আলোকাভাবের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। ইহার উত্তরে বল! যায় 
যে, যদিও ঘটাভাবাদির চাক্ষুষ প্রত্যক্ষে ভূতলাদি-রূপ অধিকরণের চাক্ষ্ষ 
প্রতীতি প্রায়শঃই অপেক্ষিত থাকে ইহা সত্য, তথাপি সর্বত্র অভাবের 
চাক্ষুষ প্রতীতিতেই যে অধিকরণের চাক্ষুষ জ্ঞান অপেক্ষিত হয় তাহা নহে। 
কারণ শাস্ত্রে বায়ুতে রূপাভাবের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ স্বীকৃত হুইয়াছে। এ 
স্থলে রূপরহিত বায়ুর চাক্ষুষ প্রতীতি অপেক্ষিত নাই। কারণ বাযুর কখনও 
চাক্ষ্ষ প্রত্যক্ষ সম্ভব হইতে পারে না। অত্যন্তাভাবের প্রত্যক্ষে প্রাতি- 
যোগ্যংশেই প্ররত্যক্ষযোগ্যতা অপেক্ষিত থাকে, উহাতে অধিকরণাংশের 
প্রভ্যক্ষযোগ্যতা অপেক্ষিত নাই। অতীন্জ্রিয়ি অধিকরণেও তত্তদ-ইন্দ্রিয়- 
যোগ্য বন্তর অভাবের তত্রদ্‌-ইন্দ্িয়জন্য প্রত্যক্ষজ্ঞান ত্বীকৃত আছে । আকাশ 
অতীন্দ্রিয়, কিন্তু তাহাতে শব্দাভাবের শ্রাবণ প্রত্যক্ষ হইতে দেখা যায়। 
সুতরাং অত্যন্তাভাবের প্রত্যক্ষ প্রতীতিতে অধিকরণের প্রতীতিমাত্রই 
অপেক্ষিত, প্রত্যক্ষ নহে। অগ্জতমসের চাক্ষ্যপ্রতীতি-স্থলে তদীশ্রয়ীভূত 
ভুতলাদি দেশের ম্মরপের ফলে উহাতে অদ্ধতমসের চাক্ষুষ প্রতীতির কোন 
বাধা থাকিতে পারে না। এই নকল অভাব্গ্রত্যক্ষস্থলে অভাবের অধিকরণ 
যে ভূতলাদি দেশ তাহা অভাবাংশে বিশেষণ হইয়াই প্রকাশিত হইবে, বিশে 
হইয়া নহে। কারণ চাঙ্্যাদি প্রত্যক্ষের স্থলে যাহা ন্মরণার্দি-রূপ জ্ঞান-সঙ্নিকর্ষের 
ফলে ভাসমান হয় তাহা লৌকিক প্রত্যক্ষের বিষয়ীভূত পদার্থাংশে বিশেষণ 
হইয়াই প্রকাশিত হইয়! থাকে । চন্দনের চাক্ষ্যপ্রত্যক্ষে শ্বত সৌরভ চন্দনাংশে 
বিশেষণ হইয়াই “চন্দনং সুরভি” এই আকারে প্রকাশ পায়। স্থৃতরাং “এক্ষণে 


কিরণাবলী ১৪৪ 
এই দেশে অন্ধকার আছে' এই আকারেই অন্ধতমসের জানি হয় বলিয়া বুঝিতে 
হইবে। অবতমস বা ছায়াদিশ়ূপ অন্ধকারের প্রত্যক্ষ-স্থলে অধিকরণের চাক্ষ্য 
প্রতীতিও অসন্তব হয় না। স্থতরাং “অধিকরণের জ্ঞান সম্ভব না হওয়ায় 
অন্ধকারের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয় না" ইহা! যুক্তিসঙ্গত নহে। | 

বিধিযুধপ্রত্যয়োহসিদ্ধঃ। ন হি নঞ্চোৎ্প্রয়োগ 
ইত্যেব বিধিঃ| প্রলর়বিনাশাবসানাদিষ, ব্যভিচারাৎ। 
নএ্ধান্তভণবেন বাক্যার্থে পদপ্রয়োগ ইতি তু সমং 
সমাধানমন্াত্রাভিনিবেশাৎ। 

(যদি বলা যায় যে) অন্ধকার বিধিমুখে প্রতীত হয় ( অতএব 
উহ! অভাবাত্মক নহে), (তাহা! হইলেও আমরা বলিব যে) 
উহা অসিদ্ধ (ই) (আছে) (অর্থাৎ অন্ধকারপ্রতীতির বিধিমুখত 
কোন প্রমাণের ছারা সিদ্ধ হয় না)। (এরূপ বঙ্গাও সঙ্গত 
হইবে) না যে, যেহেতু নঞ২পদের প্রয়োগ নাই অতএব উহা! 
বিধিমুখ হুইবে। কারণ প্রলয়, বিনাশ, অবসান প্রভৃতি স্থলে 
উহা! (অর্থা নঞ্চের অগপ্রয়োগ ) ( বিধিমুখত্বের ) ব্যতিচারী হইয়া 
গিয়াছে। (যদি বলা যায় যে) (প্রলয়াদি) পদের প্রয়োগস্থলে 
বাক্যার্থে নঞর৫থের অন্তরঙাব আছে ( অতএব প্রলয়া্দির প্রতীতি 
বিধিমুখ হইবে না ), তাহ হইলেও (গ্রন্থকার বলিবেন যে ) সমাধান 
তুল্যই হইবে (অর্থা২ আমরা অন্ধকার-পদের প্রয়োগস্থলেও 
বাক্যার্থে নঞ্র্৫থের অন্তর্ভাব স্বীকার করিব)। কারণ অন্ত্র 
অভিনিবেশ ( অর্থাং মীমাংঘক বৈশেষিক মতে মনোনিবেশ ) 
করিলেই তিনি ইহা বুঝিবেন । 

চতুর্থ আপন্তিতে পূর্বপক্ষী বলিতে চাহেন যে, “এই স্থানে অন্ধকার 
আছে" এইভাবেই অন্ধকারের প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে। উক্ত প্রত্যক্ষ প্রতীতি 

১ মুলগ্রন্থে অন্ধকারের প্রততক্ষস্থলে অধিকরণের জ্ঞানকে প্রত্যক্ষ, অনুমিতি ও ্যোন্বক 
বলা হইয়াছে। অবতমস-স্থলে অধিকরণের জ্ঞান প্রত্যক্ষাত্মক হইতে পারে; অনুমিত্যাত্বক 


অধিকরণের জান সহজলভ্য নহে। এই জন্যই অনাস্থাহচক 'বাকারের দ্বারা শেষ কলে 
জধিকরণত্যানকে শ্মজা-স্বক বলা হইয়াছে। 


২৯৪ কিরপাবলী 


বিধিমুখ হওয়ায় এ প্রতীতির বিষয়ীভূত অন্ধকারকে কখনই অভাব-পদার্থে 
অস্ততক্ত করা সমীচীন হইবে না। যাহা নিষেধমুখে প্রতীত না হইয়া 
বিধিমুখে প্রতীত হয় তাহাকে কেহ “অভাব' বলে না। উত্তরে গ্রন্থকার 
বলিতেছেন যে, যদিও 'এই স্থানে অন্ধকার আছে এইভাবেই অন্ধকারের 
প্রতীতি হয় ইহা সত্য, তথাপি উহার বিধিম্খত্ব প্রমাণিত হয় না। 
অতএব “বিধিমুখত্ব' হেতুটী অন্ধকারে অসিদ্ধ হওয়ায় উহার দ্বার অন্ধকারের 
অভাবভিন্বত্ব অর্থাৎ ভাবরূপতা প্রমাণিত হইতে পারে না। যদি বলাযায় 
যে, অদ্ধকার-প্রতীতির ব্যবহারে যখন “নঞ১ প্রভৃতি পদের প্রয়োগ নাই 
তখন অবশ্ঠই উহাকে বিধিমুখ প্রতীতি বলিতে হইবে। নিষেধমুখ প্রতীতির 
ব্যবহারে সর্বত্রই অভাববোধক নঞ্কদি পদের প্রয়োগ হইয়া থাকে। 
তাহা হইলেও উত্তরে বলা যায় যে, পপ্রতীতির ব্যবহারে নঞ্চাদি পদের প্রয়োগ 
না থাকিলে ব্যবহ্িয়মাণ প্রতীতি বিধিমুখ হইয়া যায় এইরূপ নিয়ম না 
থাকায় উক্ত যুক্তিতে অন্ধকার-প্রতীতির বিধিমুখত্ব প্রমাণিত হইতে 
পারে না। প্রলয়, বিনাশ, অবসান প্রভৃতি পর্দের দ্বারা অভাববোধক 
প্রতীতির ব্যবহার হইয়া থাকে। এঁ সকল ব্যবহারে নঞ. প্রভৃতি পদের 
প্রয়োগ নাই। অথচ ব্যবহ্রিয়মাণ প্রতীতিগুলিকে সকলেই নিষেধমুখ 
বলিয়া থাকেন। প্রলয়, বিনাশ প্রতৃতি পাদগুলি যে ধ্বংসাগ্ঠাত্মক অভাবের 
উপস্থাপন করিয়া থাকে, ইহা সর্ববাদিসম্মত। স্থতরাং নঞাঁদি পর্দের 
দ্বারা অব্যবহিয়মাণত্ব. বিধিমুখত্বের ব্যভিচারী হওয়ায় উহার দ্বারা অদ্ধকার- 
গ্রতীতির বিধিমুখত্ব প্রমাণিত হইতে পারে না। প 


যদি বলা যায় যে, প্রলয় প্রভৃতি পদে নঞ.পদের প্রবেশ না থাকিলেও 
এ মকল পদের অর্থে নঞ্থের অন্তর্ভাব আছে। ন্তরাং এ সকল প্রতীতি 
বিধিমুখ না! হইলেও অন্ধকারের প্রতীতি বিধিমুখই হুইবে। কারণ অন্ধকার- 
পদের অর্থে নঞর্থ অন্তর্ভারিত নাই। তাহ] হইপেও উত্তরে ব্লা যায় ঘে, প্রলয় 
প্রভৃতি পদের অর্থের ন্যায় অন্ধকার-পদ্দের অর্থেও তৃল্যভাবে নঞর্থ অন্তর্তাবিত 
রহিয়াছে। অতএব উক্ত প্রকারেও অন্ধকারগ্রতীতির বিধিমুখত্ব প্রমাণিত হইতে 
পারে না। 


অন্ধকারের বিধিমুখত্ব-্থগুনপ্রসঙ্গে প্রকাশকার সন্ভাব্য ভ্রিবিধ ভাবে 
বিধিমুখত্বের নির্চন করিয়া ক্রমে উহাদের দিয়া করিয়াছেন। তিনি 
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বলিয়াছেন যে, হয় ভাবত্ব, না হয় নিশ্রতিযোগিকত্ব অথব1 নিষেধাবিষয়কধী- 
বিষয়ত্ব ( অর্থাৎ “নিষেধ বিষয় হইবে না এইরূপ জ্ঞানের বিষয়ত্ব) বিধিমুখস্ব 
হইবে ।১ কারণ অন্তপ্রকারে উহার নির্বচন সম্ভব হয় না। যদি প্রথম পক্ষ 
অবলম্বন করিয়া ভাবত্বকেই বিধিমুখত্ব বল! যায় তাহা হইলে উহা! অন্ধকারে 
প্রমাণিত হইবে না। কারণ 'অন্ধকারো ভাব এই আকারে অন্ধকারে 
ভাবত্বের প্রতীতি স্বীকার করিলেও এ প্রতীতির যধথার্থস্ব বা প্রমাত্ব সিদ্ধান্তে 
স্বীকৃত না থাকায় উহার দ্বারা অন্ধকারের ভাবত্ব-রূপ বিধিমুখত্ প্রমাণিত 
হইবে না। সিদ্ধান্তে অন্ধকারকে আলোকাভাবেই অস্তভূক্ত করা হুইয়াছে। 
এই কারণেই উক্ত প্রতীতিকে বৈশেষিক সম্প্র্ধায় প্রমা বলিয়া শ্বীকার 
করিবেন না। 

দ্বিতীয় পক্ষে যদি নিশ্রতিযোগিকত্বকে বিধিমুখত্ব বলা যায়, তাহা হইলেও 
উহা! অন্ধকারে সিদ্ধ হইবে না । গাাানি োটিরানিসিরান সাবা 
অন্ধকারকে নিশ্রতিযোগিক বলিয়৷ প্রমাণিত করা যায়। 


তৃতীয় পক্ষেও নিষেধাবিষক্কধীবিষয়কত্ব-বূপ বিধিমুখত্ব অন্ধকারে প্রমাণিত 
হইবে না। কারণ সিদ্ধান্তে অন্ধকারকে আলোকাভাব-স্বরূপই বল৷ হইয়াছে। 
অভাব কখনও অভাবাবিষয়ক প্রতীতির বিষয় হইতে পারে না। স্থতরাং 
পূর্বপক্ষী বৈশেষিকগণের নিকট অন্ধকারের বিধিমুখত্ব প্রমাণিত করিয়া উহাকে 


দরশম-দ্রব্য-রূপে ব্যবস্থাপিত করিতে পারিবেন না। 
গতেঃ কা গতিরিতি চে, ভ্রান্তিঃ। স্বাভাবিকাং 
গতাবাবরকদ্রব্যানুবিধানানুপপত্তেঃ। প্র 


ভাতুল্যাত্ে 
তেজঃপ্রভাশ্রয়েষ, রত্ববিশেষেষু ছায়। দিবসে ন স্যাৎ। 
ছায়য়া এব তদ্াভিভবে বহলতমে তমমসি তেষামা- 
লোকে ন স্যাৎ। আলোকাস্তরেণ চাভিভবে ছায়ায়! 
অপুযুক্তবে। ন স্যাৎচ। 


(অন্ধকার যদি বাস্তবিকপক্ষে আলোকের অভাবই হয় .তাহা 
হইলে) গতির কি গতি হইবে (অর্থাৎ অন্ধকারের যে গমন-. 
প্রতীতি হয় তাহা অন্ুপপন্ন হইয়া যাইবে)। (উত্তরে বঙ্গ যায়, 
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যে অগতির কোন কারণ নাই--কারণ গতি না থাকিলেও উহাতে 
গতির ভ্রমে কোন বাধা দেখ! যায় না) (বরং অন্ধকারের গতি ) 
স্বাভাবিক হইলেই আবরক দ্রব্যের, অন্ুবিধান অন্ুপপন্ন হইয়া 
যাইবে। প্রভার সহিত তুলন! করিলে তৈজস-প্রভাযুক্ত রত্বুবিশেষে 
দিবাভাগে (দৃষ্ট ) ছায়া সম্ভব হইবে না। ছায়ার দ্বারা তাহাদের 
(অর্থাৎ রত্বপ্রভাগুলির ) অভিভব হইলে ঘনান্ধকারে তাহাদের 
আলোক দৃষ্ট হইবে না। অন্য আলোকের দ্বারা (ছায়ার) 
অভিভব-পক্ষেও ছায়ার উদ্ভব সম্ভব হইবে না'। 

পূর্বোক্ত যুক্তিতে অন্ধকার যদি বান্তবিকপক্ষে আলোকাভাবাত্মকই হয়, তাহা 
হইলে অন্ধকারকে যে আমরা গতিশীল বলিয়া প্রত্যক্ষ করি তাহার কোনও ব্যাখ্যা 
সম্ভব হয় না। কারণ মূর্ত-্রব্যগুলিই সচল হয়। বৈশেষিক মতে অন্ধকার 
অদ্রব্য হওয়ায় উহাতে গতি-রূপ ক্রিয়া থাকিতে পারে না। 


ইহার উত্তরে বলা যায় যে, ভ্রাস্তিবশতুই লোক সচল আলোকের স্থলে 
অন্ককারকে সচল বলিয়া দেখিতে পায় | চাক্ষুষ দ্রব্যে বাস্তবিক ক্রিয়৷ থাকিলে 
উহাতে অবশ্যই কোনও-না-কোনও স্পর্শ থাকিবে । ঘট, পট প্রভৃতি ক্রিয়াশীল 
চাক্ষুষ দ্রব্যগুলির প্রত্যেকটীতেই কোনও-না-কোনও স্পর্শ থাকে ইহা আমাদের 
প্রত্যক্ষসিদ্২ই আছে। অতএব ক্রিয়ার প্রতি স্পর্শ ব্যাপক হইবে। এই 
ব্যাপকীভূত স্পর্শ অন্ধকারে ন] থাকায় উহাতে কখনও কোনও ক্রিয়া বস্তত: 
থাঁকিতে পারে না । এই কারণেই অন্ধকারের গতিপ্রতীতিকে ভ্রান্ত বল! ভিন্ন 
অন্ত কোনও পথ নাই। 


আরও কথা এই যে, যাহার স্বাভাবিক গতি থাকে তাহার গতি জানিতে 
হইলে আবরক দ্রব্যান্তরের জ্ঞান আবশ্যক হয় না। কিন্তু অন্ধকারের গতি 
জানিতে হইলে উহার আবরক প্রদীপাদি-আলোকের জ্ঞান আবশ্তক হুইয়৷ থাকে । 
কারণ যখন কোনও অন্ধকারে আমরা প্রদীপ লইয়া অগ্রসর হই তখনই দেখা যায় 
যে অগ্ধকার অগ্রসর হইতেছে। স্থৃতরাং অন্ধকারের গতি ত্বাভাবিক নহে। 
স্বাভাবিক হইলে অবশ্তই আলোকের গতি ব্যতিরেকেও কদাচিৎ অন্ধকারের গতি 
প্রতীয়মান হইত।- | | 


১ অন্ধকারের পক্ষে প্রদীপকে আবরক-রূপে বর্ঘন! করা বাইতে পারে। 
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'গতি শ্বাভাবিক হইলে তাহার প্রতাক্ষে অপর কোন দ্রব্যের গতির অপেক্ষা 
থাঁকে না” পূর্বোক্ত এই সিন্ধান্তের বিরুদ্ধে যদি বল! যায় যে, রত্বপ্রভার ম্বাভাবিক 
গতি আমরা সকলেই স্বীকার করিয়া থাকি এবং এ গতিকে জানিতে হইলে যে 
রত্বের গতি আবশ্যক হয়, ইহাও আমাদের সকলেরই স্বীরূত। স্থৃতরাং এইরূপ 
নিয়ম অঙ্গীকার কর! সম্ভব হয় না! যে, শ্বাভাবিক গতির প্রত্যক্ষ ভ্রব্যান্তরের গতি 
অনাবশ্তক। অতএব এ স্থলে এইরূপ বলা যাইতে পারে যে, ছায়া! প্রভৃতি 
অন্ধকারেরও স্বাভাবিক গতি আছে, কিন্ত রত্বপ্রভার গতি জানিতে হইলে যেমন 
রত্বের গতি আবশ্যক হয় সেইরূপ ছায়া প্রভৃতি অন্ধকারের গতি জানিতে হইলেও 
আলোকের গতি আবশ্ঠক হইবে। স্থতরাং বত্বপ্রভার স্যার ছায়ারও নিজস্ব গতি 
স্বীকৃত হইতে পারে।১ 


পূর্বকথিত যুক্তি অনুসারে যদি ছায়া প্রভৃতি অন্ধকারেরও শ্বাভাবিক গতি 
আছে বলিয়া! মনে করা যায় তাহা হইলেও উত্তরে আমরা বলিতে পারি যে, উহা! 
সঙ্গত হইবে না। কারণ এঁক্প হইলে হয় প্রভার দ্বারা ছায়া! অভিভূত হইবে 
অথবা ছায়ার ত্বারা প্রভা অভিভূত'হইবে। যদি প্রভার দ্বারা ছায়া অভিভূত 
হয় তাহা হুইলে দিবসে ছায়া দেখা যাইবে না । আর যদি ছাক্সার দ্বারা প্রভা 
অভিভূত হয় তাহা হইলে অন্ধকারময়্ী রজনীতেও প্রভার উপলব্ধি সম্ভব হইবে 
না। কিন্তু বাস্তবিকপক্ষে দিবস্ও ছায়া এবং রাক্ধিতেও প্রভা দ্বেখা ঘায়। 
স্থতরাং রত্বপ্রভা ও ছায়াকে সমানভাবে স্বাতাবিক-গতিশীল বল! যায় না । 


ইহা! পূর্বেই বলা হইয়াছে যে, রত্বপ্রভার ন্যায় ছায়! মূর্ত দ্রব্য হইলে 
দিবসে রত্ববিশেষের উপর যেছায়! দেখা যায় তাহা! অন্ধুপপন্ন হইয়া যাইবে। 
উক্ত অন্ুপপত্তির ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে কেহ. কেহ বলিয়াছেন যে, রত্বপ্রভার ন্ায় 
ছায়ারও যদি স্বাভাবিক গতি থাকে তাহা হইলে উহাও মৃত দ্রব্য হইয়া 
যাইবে । দুইটা মৃর্ঠ ভ্রব্য সমকালে একদেশে থাকে, ইহা! দেখা যায় না। 
অতএব প্রতা থাকিলে উহার আশ্রক্ীভূত রত্বে তৎকালে ছায়া কোনও 
ক্রমেই থাকিতে পারিবে না। অথচ দিবসে উহাতে ছায়! দেখিতে পাওয়া 
যায়। স্থতরাং ছায়াকে বত্বপ্রভার ন্যাপ ্বাভাবিক-গতিবিশিষ্ট বলা যাইবে না। 
কিন্তু এই ব্যাখ্যা সমীচীন বলিয়া বোধ হয় না। কারণ দুইটা র্ঠ ত্য 


১ ননু যথা রত্রপ্রভা স্বাভাবিকগতিশালিনী ০০০০০ অথচ ম্বাুয়গতানুবিধারিণী তথা 
ছারাম্বিতি। প্রকাশ, প্‌ঃ ১০৭ | | 


২০৪ .. কিরণাবলী 
সমকালে সমানদেশে প্রায়শঃ না থাঁকিলেও “মূর্ত দ্রব্য হইলেই ঘে তাহারা 
সমকালে সমানদেশে থাকিবে না” এইবপ সাধারণ নিয়ম স্বীকৃত হইতে পারে 
না। কারণ এরূপ সামান্ত নিয়ম ত্বীকার করিলে বৈশেষিকসম্মত সিদ্ধান্ত- 
বিশেষে বিরোধ আসিয়া উপস্থিত হয়। বৈশেষিকগণ আলোক ও চক্ষুরিক্্রিয় 
এই দুইটা মূর্ত ভ্রব্যের এককালে একদেশে বিদ্কমানতা ম্বীকার করিয়াছেন। 
ইহার অভিপ্রায় এই যে, চাক্ষুষ প্রত্যক্ষে আলোকসংযোগ ও চক্ষ:ঃসংযোগ 
দুইটারই প্রয়োজন স্বীকৃত আছে। যে দ্রব্যের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইবে তাহাতে 
আলোকসংযোগ এবং চক্ষুদংযোগ এই ছুইটীর সমানদেশাবচ্ছেদে  বিদ্ধমানতা 
আবশ্তক। অন্যদেশাবচ্ছেদে আলোকসংযোগ ও অপরদেশাবচ্ছেদে চ্ষুঃ- 
সংযোগ থাকিলেও ত্রব্যের চাক্ষ্ষ প্রত্যক্ষ হয় না, ইহা দেখিতে পাওয়া যায়। 
অন্ধকারময় স্থানে অবস্থিত মণিক ( জলপাত্র-বিশেষ ) প্রভৃতি ভ্রব্যের অভ্যন্তর- 
দেশাবচ্ছেদে দীপসংঘোগ থাকিলেও এ সকল ভ্রব্যের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয় না। 
কারণ এ স্থলে উহার বহির্দেশাবচ্ছেদে ইন্্রিয়সংযোগ ও অভ্যন্তরদেশাবচ্ছেদ্নে 
আলোকসংযোগ হইয়াছে । স্কৃতরাং একদেশাবচ্ছেদেই উভয়সংযোগ চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষের কারণ হইবে । এঁ স্থলে আলোকটী পূর্বোক্ত মণিকের সম্মুখবর্তা 
বহির্দেশে বিষ্ভমান থাকিলে যে মণিকের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয়, ইহ! আমরা সকলেই 
জানি। এইব্দপ হইলে ফলতঃ চক্ুরিন্দ্িয় ও আলোক এই ছুইটা মূর্ত দ্রব্যে 
সমকালে ও সমদেশে স্থিতি স্বীকৃত হইল | দ্রব্যদ্ব় বিরল হইলে অর্থাৎ উহাদের 
অবয়বসন্সিবেশ ঘন ন| হইলে উহার! এককালে একই দেশে অবস্থান করিতে পারে। 
সুতরাং বিরলত্বনিবন্ধন ছায়! ও প্রভার একত্র অবস্থানের কোনও বাধা থাকিবে 
না।৯ 

তম্মাদাবরকত্রব্যে গচ্ছতি হত্র ঘত্র তেজসোহুসন্নিধি- 
সতত্র তত্র ছায়াগ্রহণাদ, অন্যদেশতানিবন্ধনো গতিভ্রম 
ইতি। কথ ভাবধর্াধ্যারোপোহভাব ইতি চেন ন 
কিঞ্চিদেতৎ্। সারূপ্যতত্বাগ্রহাবিহ নিবন্ধনং ন ত্বহ্যৎ। 
দুঃশ্চ দুঃখাভাৰে হুখত্বাধ্যারোপঃ। যঘ! ছুঃথাপগমেং 


১ প্রকাশ, পঃ ১০৭ 
২ ভারাবতায়ে ; টনি লী 


কিরপাঁবলী বহু 
নুখিনঃ সংরত্াঃ ম্মঃ। সংযঘোগাভাবে বিভাগত্বাভিমান 
ইতি। 


স্থতরাং (প্রদীপার্দি) আঁবরক দ্রব্য গতিশীল হইলে ষে যে 
দেশে আলোকের অসন্নিধান হয় সেই সকল দেশে ছায়া দৃষ্ট 
হওয়ায় স্থানাস্তরপ্রাপ্তি-নিবন্ধনই ( অন্ধকারে ) গতিভ্রম হইয়া থাকে । 
যর্দি আপত্তি করা যায় যে, অভাবে ভাব-ধর্মের আরোপ কিন্নুপে 
হইবে তাহা হুইলেও বলা যাইবে যে, উক্ত আপত্তি অকিঞ্চিংকর 
(অর্থাৎ সমীচীন নহে)। সারপ্য এবং তত্বের অজ্ঞান (ই) 
এ স্থলে কারণ, অন্য কিছু নহে (অর্থাৎ অন্যান্য স্থলের ন্যায় এ স্থলেও 
অধিষ্ঠানগত তত্বের অজ্ঞান ও সাদৃশ্যের জ্ঞানের ফলেই অভাবাত্মবক- 
অন্ধকারে আলোক-রূপ ভাবের ধর্ম যে গতি তাহার আরোপ 
হইবে )। এবং (প্রায়শঃই ) ছুখোভাবে সুখত্বের আরোপ হইতে 
দেখা যায়। (অনেকেই) যেমন দুঃখের অপগমে নিজেকে 
“আমরা নুখী হইয়াছি' বলিয়া মনে করেন। সংযোগের অভাবেও 
( অনেক স্থলে ) বিভাগত্বের অভিমান হইতে দেখ! যায়। ( অতএব 
অভাবে ভাব-ধর্মের আরোপ হইতে কোন বাধা নাই। ) 


পূর্বে অন্ধকারের গতি-প্রতীতিকে ভ্রান্ত বলা! হইয়াছে। উক্ত ভ্রম আমাদের 
কিরূপে হইয়া থাকে তাহা প্রতিপাদন করিবার নিমিত্ত গ্রন্থকার “তস্মান্বাবরক- 
দ্রব্যে” ..."*ইত্যাদি গ্রন্থের অবতারণ! করিয়াছেন। ইহার অভিপ্রায় এই যে, 
রাত্রিকালে যখন আমরা অন্ধকারকে সচল বলিয়া! মনে করি তখন অবশ্ঠই প্রদীপ 
প্রস্তুতি কোনও আলোক অগ্রে বা পশ্চাদ্ভাগে গতিশীল থাকে । উক্ত আলোক 
যে স্থান হইতে অপস্যভ হয় সেই স্থানেই ছায়৷ বাঁ অন্ধকার অগ্রসর হইতে 
থাকে বলিয়া আমরা দেখিতে পাই। যদি আলোক নিশ্চল অবস্থায় একই 
স্থানে অবস্থান করে তাহা হইলে আমরা অন্ধকারকে গতিরহিতই দেখি। 
অতএব ইহা ম্পইভাবেই বুঝা! যাইতেছে যে, আলোক-রূপ আবরক জ্বর 
্থানাস্তরগমন-রূপ উপাধি বা দোষ-বশতঃই গতিরহিত অদ্ধকারেও গতিভ্রম হইয়া 
থাকে। . 


২০৬ কিরণাবলী 


এ স্থলে আশঙ্কা হইতে পারে যে, আলোক ভাব-পদার্থ এবং সিদ্ধান্ত 
_ অন্ধকারকে অভাব-পদার্থ বলিয়াছেন। স্থতরাং আলোক-রূপ ভাব-্পদধার্থের 

ধর্ম যেগতি তাহা অন্ধকার-রূপ অভাব-পদীর্থে কেমন করিয়া আরোপিত হইতে 
পারে। আমরা দেখিতে পাই যে, আরোপে অধিষ্ঠান ও আরোপ্যের মধ্যে সাদৃষ্ঠ 
অপেক্ষিত থাকে। সর্পসদৃশ যে রজ্ছ তাহাতেই' সপ্পত্বের আরোপ হয়। 
চাকচিক্যাদির ছারা রোৌপ্যের সদৃশ ষে শক্তি তাহাতেই বজতত্বের আরোপ হইয়া 
থা্টি। এইরূপ হইলে অভাবাত্বক অন্ধকার-পদার্থে কখনই ভাবখর্ম গতির 
আরোপ হইতে পারে না। কারণ ভাব ও অভাবের মধ্যে সাদৃশ্ত ত নাই, বরং 
বিরোধই কিন্মান আছে। অতএব ইহা কোনওরূপেই সমর্থনযোগ্য নহে ষে, 
অন্ধকার আলোকের অভাব এবং তাহাতে আলোকের গতি আরোলিত হইয় 
থাকে । 

ইহার উত্তরে বলা যায় যে, পূর্বোক্ত আশঙ্কা সত্যই অকিঞ্চিংকর। 
কারণ যদি ইহা অভ্যুপগমবাদে ত্বীকারও করা যায় যে, ভ্রমমাত্রেই 
আরোপণীয় ও অধিষ্ঠান এই দুইটার পরম্পর সাদৃশ্ত আবশ্ঠক তাহা হইলেও 
আলোকাভাব-রূপ অন্ধকারে গতিভ্রম অনুপপক্ন হইবে না। কারণ এর স্থলেও 
অধিষ্ঠান ও আরোপণীয়ের মধ্যে প্রমেয়ত্ব-রূপ সাদৃশ্ঠ' আছে। এবং ভ্রান্ত পুরুষ 
ইহা জানে না যে, অন্ধকার আলোকাভাবে অন্ততূক্ত আছে। স্থতরাং অধিষ্ঠান- 
তত্বও এ স্থলে অজ্ঞাতই আছে । অতএব গতিভ্রমে কোনও বাধা আছে বলিয়া 
মনে হয় না। 

ভ্রমের আরোপণীয় বস্তকে আমরা অন্থভুয়মান ও ন্মর্মাণ এই ছুইভাগে 
বিভক্ত করিতে পারি। শ্ম্মাণ-আরোপ্য-স্থলের ভ্রমে যদিও সাদৃশ্ঠ 
অপেক্ষিত হয় ইহা সত্য, তথাপি অন্ুভূয়মান-আরোপ্য-স্থলের ভ্রমে উহার 
অপেক্ষা নাই বলিয়াই মনে হয়। অন্ধকারের ঘে গতি-প্রতীতি হয় উহা 
অনুভূয়মান গতি-রূপ আরোপ্যেরই ভ্রম। অতএব এ স্থলে সারৃশ্ের 
অপেক্ষা স্বীকার. না করিলেও সিদ্ধান্তহানি হইবে না । অন্ুভূয়মান-আরোপা- 
স্থলের ভ্রমে ঘে সার্ৃশ্তের অপেক্ষা থাকে না ইহা আমতলা একটু অন্ধাবন 
করিলেই বুঝিতে পারি। পিশ্তরোগগ্র্ত ব্যক্তি শখ প্রভৃতি শুত্ত বস্ধকে 
পীত এবং গুড় প্রভৃতি মধুর ভ্রব্যকে তিক্ত বলিয়াই ভ্রম করে। এই সকল 
ভ্রমের আরোপণীয় যে পিত্ত] ' বা.. তিক্ততা তাহা অমুভূয়মান অর্থাৎ 
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সাক্ষাদ্ভাবে ইন্জিয়ের সহিত সম্ব্ধ। প্রথম স্থলে রোগবশতঃ চক্ষুর ক্বতাবি-নথ্ছ 
রশ্সিগুলি গীতবর্ণ পাধিব দ্রব্যের সহিত মিশ্রিত হইয়া যায়। এ যে 
রপ্টিসংস্ষ্ট. পীতত্রব্গত পীতিঙা তাহাই শখ্খে আরোপিত হইয়া থাকে। 
এ গীতিমা৷ হুবসংযুক্তসমবেতত্ব-রূপ সম্বন্ধে সাক্ষাদ্ভাবেই চক্ষ্র সহিত 
সন্গিকষ্ট হওয়ায় উহা অন্ুভূয়মান আরোপ্যের ভ্রম। এ স্থলের আরোপ্য 
যে পীতিমা তাহার সহিত অধিষ্ঠানীভূত শঙ্ধের বিশেষ কোন সাদৃস্ঠ 
নাই। অথচ ভ্রম বস্ততঃই হইয়্াছে। দ্বিতীয় স্থলে রোগবশতঃই 
রসনেন্দ্রিয়ে কতকগুলি তিক্ত পাথিব অংশ মিশ্রিত হইয়া থাকে। 
রসনামিশ্রিত তিক্ত-পাধিব-দ্রব্গত যে তিক্ততা তাহাই গুড় প্রতৃতি মধুর 
দ্রব্যে আরোপিত হয়। এ স্থলেও আরোপণীয় যে তিক্ততা তাহা অনুভূয়মানই 
অর্থাৎ শ্বসংযুক্তসমবেতত্ব-রূপ সম্বন্ধে রসনেন্তিয়ের সহিত সাক্ষাদভাবেই 
সন্গিকৃষ্ট রহিয়াছে। এ স্থলেও তিক্ততা ও গুঁড়াদির মধ্যে বিশেষ কোন 
সাদৃশ্ঠ আছে বলিয়া মনে হয় না। ন্ুুতরাং এই সকল অনুভূষ্মান- 
আরোপ্য-স্থলের ভ্রমে যেমন সাদৃশ্তের অপেক্ষা নাই সেইরূপ অম্ুভুয়মান 
আরোপ্যের স্থল হওয়ায় অন্ধকারগত গতিভ্রমেও সাদৃশ্যের অপেক্ষা থাকিবে না। 
এই ভ্রম ঘে অনুভূয়মান-আরোপ্য-সন্বন্ধী ইহাও অনায়াসেই বুঝ! যায়। কারণ 
চক্ষুসঙ্গিকুষ্ট যে আলোক তাহার গতিই অন্ধকারে আরোপিত হইয়া থাকে। এবং 
্বসংযুক্তমমবেতত্ব-রূপ সম্বন্ধে উক্ত গতিই চক্ষুর সহিত সাক্ষাদ্ভাবেই সঙ্িকুষ্ 
রহিয়াছে। 


পূর্বপ্রদশিত অনুভুয়মানের আরোপ-স্থলে সাদৃশ্তজ্গন অপেক্ষিত না 
থাকিলেও ন্মর্ধমাণের আরোপ-স্থছলে উহার অপেক্ষা আছে বলিয়়্াই আমর! 
মনে করি। শক্তি প্রভৃতি বস্ততে যে আমাদের রজতাদির ভ্রম হুইয়। 
থাকে তাহা ম্মধমাণের আরোপ বা ভ্রম। কারণ এ সকল স্থলে আরোপ্য 
যে রজতাদি বিষয়গুলি তাহারা চক্ষ্রাদি ইন্্রিয়ের সহিত সন্নিকষ্ট নহে, 
কিন্তু স্বতই হইয়া থাকে। এ সকল স্থলে প্রথমতঃ: দূরতাদি-দোষনিবন্ধন 
শুক্তি-বূপ অধিষ্ঠানের বিশেষ ধর্ম শুক্তিত্তের গ্রহণ হয় না, কিন্তু চাঁকচিক্য- 
বিশিষ্ট সন্মুখস্থ বস্তরূপেই উহার গ্রহণ হইয়া থাকে। এই চাকচিক্যই শক্তি 
ও রজত এই ছুইটীর সাদৃষ্ঠ। ইহার গ্রহণের ফলে হট্টাদি-অন্তদেশস্থ রজতের 
পূর্বাহ্তবজন্য সংস্কার সমৃদ্ধ হয় ।. এই .সুম্,হ সংস্কার, হইতেই দেশাস্তরস্থ 
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রজত আমাদের স্বতিপথে আসিয়া উপস্থিত হয়। উক্ত ্মরণে রজতাংশে 
দেশাস্তরস্থত্বাদি বিশেষণগুলি প্রতিভাত হয় না, কেবল রজতত্ব-ূপেই 
উহার প্রতিভাঁন হয়। এই যে রজতের ন্মরণ ইহাকেই জ্ঞানলক্ষণ-সন্নিকর্ষ 
বলা হইয়া থাকে । ইহার ফলে সন্মুখবতি-বস্ত-রূপে চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের বিষয় 
শুক্তি-রূপ অধিষ্ঠানে স্থত রজত বিশেষণ হইয়া প্রকাশিত হয়। স্বতরাং 
আমরা সম্মুখবর্তী শ্ক্তি-রূপ বস্তটাকে রজত বলিয়া বুঝি ও তদনুরূপ ব্যবহার 
করি। এই সকল ন্বর্ধমাণ আরোপ্যের ত্রমস্থলে আরোপ্য ও অধিষ্ঠানের সাক্সপ্য- 
জ্ঞান অপেক্ষিত থাকে । 

আরও কথা! এই যে, পূর্বে ষে অভাবে ভাব-ধর্মের আরোপ হইতে দেখ যার 
না বলিয়া আপত্তি কর! হইয়াছে তাহা নিতান্তই অনভিজ্ঞের উক্তি। কারণ বন্ছ 
স্থলেই আমরা অভাবে ভাবধর্মের আরোপ করিয়া থাকি। ভারাপগমে আমরা 
নিজেদের সুখী বলিয়া মনে করি। ইহা ভারের অপগম অর্থাৎ নিবৃত্তিরূপ 
অভাবেই সুখত্বের ভ্রম । এইরূপ অন্যত্র আমরা অভাবে ভাবধর্মের আরোপ 
করিয়৷ থাকি। প্রকাশকার সাদৃশ্টের ন্যায় বিরোধকেও আরোপের অন্যতম 
কারণ-রূপে শ্বীকার করিয়াছেন । আলোকাভাবে আলোকের বিরোধ আছে 
বলিয়াই আলোকের ধর্ম যে গতি তাহা আলোকাভাব-রূপ অন্ধকারে আরোপিত 
হইয়া থাকে । ৯ 


এতেন নীলিমাধ্যারোপো ব্যাখ্যাতঃ | শুরুভাত্বর- 
বিরোধিত্বসারূপ্যেণ ত্দারোপোপপত্েঃ। ন চৈবং 
তদন্যারোপপ্রসঙ্গোপি। 'আরোপে সতি নিমিত্বীনু- 
সরণান্, ন তু নিমিত্বমস্তীত্যারোপঃ। অদৃগ্াদিকঞ্চাত্র 
নিয়ামকমধ্যবসেয়ম.। ক্মর্যমাণ্ৈতঘ. রূপমারোপ্যতে 
রজতত্ববন্, ন তু গৃহাগাণম,। অতো! ন সহকার্ধপেক্ষা- 
চোস্তমাশঙ্কনীয়ং, ধমিণি নিরপেক্ষত্বাৎ। 

ইহার দ্বারা নীলিমার আরোপ (ও) ( অর্থাৎ অন্ধকারে নীল 
গুণের আরোপও ) ব্যাখ্যাত হুইল (অর্থাৎ অন্ধকারে গতির 
আরোপের ষে ব্যাখ্যা কর! হইয়াছে তদস্থুসারেই উহাতে নীল 


১: ৰিরোধেহপ্যারোপহেতোরক্ষতেরিতার্থ; ৷ প্রকাশ। গ্ঠে ১১? 
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গণের আরোপের ব্যাখ্যা! বুঝিতে হইবে )। কারথ শুরুভান্বর” 
গুণের বিরোধাত্বক-সাদৃশ্ঠবশত; ( অন্ধকারে ) তাহার ( অর্থাৎ নীল 
গুণের) আরোপ উপপন্ন হইবে (অর্থাৎ আলোকগত শ্শুরুভাস্বর 
রূপের বিরোধিত্ব নীল গুণে থাকায় ম্মরণানস্তর অন্ধকারে উহার 
আরোপ হইবে )। এরূপ বলা সঙ্গত হইবে না যে উক্ত 
প্রণালীতে অন্ত বস্তর আরোপেরও প্রসত্তি আছে (অর্থাং 
নীলিমার স্তায় অন্য বস্ততেও শুরুভাম্বরত্বের বিরোধ-রূপ,. সাদুশ্ট 
সম্ভব হওয়ায় এ সকল বস্তরও অন্ধকারে আরোপ হউক- এইরূপ 
আপত্তিও যুক্তিযুক্ত হইবে না)। কারণ আরোপ হইলে (ই) 
নিমিত্তের অনুসন্ধান আবশ্াক হয়। কিন্তু কোন বিশেষ নিমিত্ত 
আছে বলিয়াই আরোপ হইবে, ইহ। নহে। এ বিষয়ে অদৃষ্ 
প্রভৃতিকেই নিয়ামক বলিয়া মনে করিতে হইবে (অর্থাৎ কাহার 
আরোপ হইবে বা না হইবে জীবের ভোগাদৃষ্টই তাহার নিয়ামক 
হইয়া থাকে) । রজতত্বের ন্যায় ইহাও ( অর্থাৎ নীল গুণও ) 
স্মর্যমাণেরই আরোপ, গৃহামাণের নহে । অতএব সহকারি-বিশেষের 
অপেক্ষারূপ দোষ আশক্কিত হইবে না (অর্থাৎ আলোক-বূপ 
সহকারী না! থাকায় নীল গুণের অন্ধকারে আরোপ হইতে পারে 
ন! বলিয়। আশঙ্কা করিবার কোন হেতু নাই; কারণ উক্ত স্থলে 
স্ুত নীল গুণেরই আরোপ হয়, অনুভূয়মানের নহে )। ধরীতেও 
(অর্থাৎ অন্ধকার-রূপ ধর্মীর গ্রহণেও ) আলোকের অপেক্ষা নাই 
(স্বতরাং আলোক-নিরপেক্ষভাবে অন্ধকারে নীল গুণের আরোপ 
হইতে কোন বাধা থাকিল না )। 


পূর্বে অন্ধকারে গতির আরোপের ব্যাখ্যা প্রদত্ত হইয়াছে। গভি- 
শীলত্বের ম্যায় অন্ধকারে নীলগুণবত্বেরও প্রতীতি হইয়া থাকে; গতি- 
প্রতীতির ন্যায় এই প্রতীতিও আরোপাত্মকই হুইবে। নীলারোপের 
ব্যাখ্যাও পূর্বোক্ত গতি-আরোপের ব্যাখ্যার অন্থুরূপই হইবে। অর্থাৎ 
পূর্বোক্ত আরোপেও যেমন বিরোধিত্ব-রূপ সারপ্যবশত:ই আলোকাশ্রিত, 


১৪ 
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গতির অন্ধকারে আরোপ হয়, প্রকৃতস্থলেও সেইরূপ অদ্ধকারের বিঝোধী ষ্বে 
শুক্ুভাব্বর রূপ তাহার সহিত নীল গুণের বিরোধ থাকায় স্ববিরোধিবিরোধিত্ব-বপ 
সারূপ্যনিবন্ধনই পৃথিবীতে আশ্রিত নীল গুণের আলোকাভাব-রূপ অন্ধকারে 
আরোপ হইয়া থাকে । এই কারণেই আমরা অন্ধকারকে নীলরূপবিশিষ্ট বলিয়! 
প্রত্যক্ষ করি। 

এ স্থলে যদি প্রশ্ন করা যায় যে, যদি স্ববিবোধিবিরোধিত্ব-রূপ সারপ্যও 
আরোপের সহায়ক হয় তাহা হুইলে এইরূপ লারূপ্য অন্তান্ত অনেকানেক ধর্মে বা 
বন্ততে সম্ভব হওয়ায় সেইগুলিরও অন্ধকারে আরোপ হওয়] উচিত। উত্তরে বল! 
যাইবে যে, বাস্তবিকপক্ষে অন্ধকারকে নীলবর্ণবিশিষ্ট বলিয়া দেখা ঘায় ; এজন্যই 
তাহার উপপত্তির নিমিত্ত উক্ত সাদৃশ্ঠের আশ্রয় লওয় হইয়াছে । যদি নীল 
রূপের ন্যায় অন্তান্ ধর্মেরও বাস্তবিকপক্ষে আরোপ হইত তাহ! হইলে সেই নকল 
আরোপের উপপত্তির নিমিত্ব এরূপ সারূপ্যের আশ্রয় লইতে হইত। কিন্ত 
প্রকৃতপক্ষে তাদৃশ আরোপ হয় নাই। স্থতরাং একমাত্র এরূপ সাদৃশ্ঠকে অবলম্বন 
করিয়াই এ নকল ধর্মের আরোপের আপত্তি করা সমীচীন হয় না। এই 
অভিপ্রায়েই গ্রস্থকার 'আরোপে সতি নিশিভ্তান্ুসরণং ন তু নিমিত্তমস্তীত্যারোপঃ 
এই পঞ্ডংক্তির অবতারণ। করিয়াছেন । 


যদি পুনরায় প্রশ্ন করা যায় যে, অনেকানেক ধর্মের এরূপ সাদৃত্ত 
থাকিলে অন্যের আরোপ না হইয়া কেবল নীল গুণেরই আরোপ হুইল 
কেন, তাহা হইলেও উত্তরে বলা যায় যে, জীবের ভোগাদৃষ্টবশতই তংদৃশ 
নিয়ম হইয়াছে । দুষ্ট কোন কারণের দ্বারা উক্ত প্রশ্নের সমাধান কর] সম্ভৰ 
হয় না বলিয়াই এবং সাদৃশ্ঠসত্বেও অপরাপরের আরোপ না হইয়া কেবল 
নীল গুণের আরোপ হইয়াছে বলিয়াই দুষ্টব্যতিরিক্ত অন্ঠট কোন কারণকে 
উহার নিয়ামক বল! হইয়াছে। যদি কেহৃষ্ট কারণের দ্বার] উহার উপপত্তি 
করিতে পারেন তাহা হইলে আমরা অবশ্যই উহা হ্বীকার করিছে 
বাধ্য. হইব। | 


যদি কেহ পুনরায় প্রশ্ন করেন যে, অন্ধকারের এরূপ সাদৃশ্ঠ নীল গ্রে 
থাকিলেও অন্ধকারের চাক্ষ্ষ জ্ঞানে কেমন করিয়া নীল গুণের আরোপ 
হইবে। রূপের চাক্ষুষ প্রতীতি, ভ্রম ব! প্রমা যাহাই হউক না কেন, 
আলোক-রূপ সহকারী ব্যতিরেকে হইতে দেখ! যায় না। সুতরাং আলোকা- 
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ভাব-রূপ অন্ধকারে নীল গুণের প্রতীতি উক্তপ্রকারে ব্যাখ্যাত হইতে পারে 
না। তাহা হইলেও উত্তরে বলা যায় যে, উক্ত নীলগুণ-প্রতীতি চাক্ষুষ 
হইলেও উহা! লৌকিক নহে। জ্ঞান-লক্ষণ সঙ্নিকর্ষের ফলেই অন্ধকারে নীল 
গুণের আরোপ হইয়াছে। নীল গ্রণ প্রকৃত ক্ষেত্রে অন্ুভূয়মান নহে, কিন্ত 
উহা! ম্মর্ষমাণ। পূর্বকিত সাদৃশ্যের ফলেই সংস্কার উ্ধৎদ্ধ হুইয়া নীল গুণের 
স্বরণে সহায়তা করিয়াছে । এই ম্মরণ-রূপ জ্ঞানের ফলেই নীল গুণ অন্ধকারে 
বিশেষণ-রূপে আরোপিত হইয়াছে । ইহা পূর্বেই বলা হইয়াছে ঘষে, 
অন্ুভূয়মানের চাক্ষু-আরোপ-স্থলে আলোকাদির সাহায্য আবশ্বক হইলেও 
্্ঘমাণের আরোপ-স্থলে উহা আবশ্যক হয় না। স্থৃতরাং অন্ধকার-রূপ ধর্মীর 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষে অথব! উহাতে ন্মর্ধমাণ নীল গুণের আরোপে আলোকের অপেক্ষা 
না থাকায় তদ্যতিরেকেও অন্ধকারে নীল গণের আরোপ হইতে কোন বাঁধা 
নাই। 

যন্েবমারোপিতং রূপং ন তমে! ভাভাবস্ত তাঁদতি 
বিনিগমনায়াৎ কো হেতুরিতি চে, উচ্যতে। এষ৷ 
তাৰদনুভবস্থিতিঃ তমে৷ নীলং ন তু নীলিমা তম ইতি। 
ন চারোপে তেন বাস্তবেন নীলিন্পা তমোবুদ্ধি- 
ব্যপদেশৌ সমানার্থোৌ৷ সহপ্রয়োগান্পপত্বেঃ, নীলী- 
দ্রব্যোপরক্তেযু বস্ত্রর্মীদিযু১ ' তমোবুদ্ধিব্যপদ্দেশ- 
প্রসঙ্গাচ্চ। অবশ্ঠস্তাবী চ ভাভাবানুভবে! নিরালম্বনস্য 
ভ্রমস্যান্ুপপত্তেঃ। ন চ তমঃপ্রত্যয়ো বাধ্যতে নীল- 
প্রত্যয়স্ত বাধ্যত ইহেতি প্রত্যয়বৎ। তম্মাদ্. হত্র 
গুণক্রিয়ারোপত্তদন্ধকারং ন তু নীলিমেতি সৃষ্ঠক্তং 
নবৈবেতি। 

যদি এইরূপ প্রন্ন করা যায় যে, “আরোপিত (নীল) রূপ 
অন্ধকার নহে, কিন্তু আলোকের অভাবই অন্ধকার, এ বিষয়ে 
বিনিগমক হেতু কি, তাহ হইলে উত্তরে বলা যায় যে, ;অগ্ধকারই 
নীলবর্ণবিশিষ্ট, কিন্তু নীলিম! ত্বয়ং অন্ধকার নহে এই আকারে, 


১ বন্্ধ্মাদিযু ( পাঠাস্তর ) 
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স্থিত অনুভবই এ বিষয়ে বিনিগমক হইবে । নীলিমা আরোপিতই 
হউক অথবা বাস্তবই (অর্থাং অনারোপিতই ) হউক উহার সহিত 
“তম এই বুদ্ধি ও “তম এই সংজ্ঞা! সমানার্থক ( অর্থাৎ পর্যায়াত্মক ) 
নহে। কারণ এ্ররূপ হইলে নীল ও তমঃ এই উভয়ের সহপ্রয়োগের 
( অর্থাৎ সমানাধিকরণ প্রয়োগের ) অন্ুপপত্তি হইবে ( অর্থাৎ ঘট ও 
কলস-বুদ্ধি ও উক্ত উভয়-সংজ্ঞা সমানার্থক হওয়ায় যেমন ণ্ঘ্টঃ 
কলস; এইরূপ সমানাধিকরণ প্রয়োগ হয় না সেইরূপ নীল ও তমঃ 
এই উভয়ের বুদ্ধি ও উহাদের সংজ্ঞা যদি একার্থক হইত তাহা 
হইলে 'নীলং তম: এইরূপ সমানাধিকরণ প্রয়োগ হইত না )। 
এবং (এরূপ হইলে ) নীলগ্ণবিশিষ্ট দ্রব্যের দ্বারা উপরঞ্জিত বস্ত্র, 
চর্ম প্রভৃতিতে অন্ধকারের (তাদাত্ত্-) প্রতীতি এবং “তম এই 
সংজ্ঞার প্রয়োগেরও প্রসন্তি হইত। (অন্ধকারের প্রতীতি-স্থলে ) 
আলোকা ভাবের অনুভব অবশ্যন্তাবী (অর্থা২ং আমরা সকলেই 
অন্ধকারের প্রতীতি-স্থলে আলোকাভাবের অনুভব করিয়া থাকি। 
স্থতরাং আলোকাভাবকেই অন্ধকার বল সঙ্গত)। ( আরোপিত 
নীল-ব্ূপকেও অন্ধকার বলা যায় না) কারণ অধিষ্ঠান না থাকায় 
নীল রূপের আরোপ হইতে পারে না। (ইহাও বল! সম্ভব নহে 
যে, অনারোপিত নীল রূপেই অন্ধকারের তাদাত্য-প্রতীতি হয়।) 
কারণ .যেমন 'ইহ' এই প্রতীতিতে অর্থাৎ “ইহ নীলং রূপম্* এইরূপ 
আরোপ-স্থলে অধিষ্ঠানীভূত ঈদমঅশের বাধা হয় না, কিন্ত 
নীলিমার বাধা হয় সেইরূপ: প্রকৃতস্থলেও “নীলিমা”-অংশই বাধা- 
প্রাপ্ত হয়, পতম£-মংশ নহে । (অতএব নীলরূপাত্বক অধিষ্ঠানে 
অন্ধকারকে আরোপিত বলা যায় না।) স্মৃতরাং যাহাতে (নীল) 
গুণ ও (গতি) ক্রিয়ার আরোপ হয় তাহাই অন্ধকার হইবে; 
নীলিমা নহে। “অতএব 'নয়ুটাই ভ্রব্ঃ এইরূপ উক্তি (অর্থাং 
বিভাগ ) সমীচীনই হইয়াছে । 
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এক্ষণে আচার্য ভ্তায়কন্দলীকারের মত উদ্ভৃত করিয়া তাহার খণ্ডন. 
করিতেছেন ।১ শ্রীধর বলিয়াছেন যে, নীলিমাই স্বয়ং অন্ধকার, আলোকাভাব 
নহে। কারণ “আলোকাভাবই অন্ধকার হুইবে, নীলিমা হইবে না” ইছাতে 
কোন বিনিগমনা দেখা যায় না। ইহার উত্বরে গ্রন্থকার বলিতেছেন ষে, 
এ বিষয়ে অন্ুতবই বিনিগমক হুইবে-_“অন্ধকার নীলগুণবিশিষ্ট' এইবপেই 
আমাদের অনুভব হয়? পক্ষান্তরে “নীলিমাই অন্ধকার, এইকপ অনুভব 
আমাদের হয় না। স্থতরাং প্রতীতি-অন্সারে নীলিমাকে অন্ধকারাত্মক 
বলা যায় না। 


আরও কথা এই যে, নীলিমা যদি অন্ধকার হইত তাহ! হইলে নীল-বুদ্ধি ও 
অন্ধকার-বুদ্ধি এবং নীল-সংজ্ঞা ও অন্ধকার-সংজ্ঞা একবিষয়ক ও পর্ধায়াত্মক হওয়ায় 
'নীলং তমঃ এইরূপে নীল ও অন্ধকারের বারন াতিও প্রয়োগ সর্বথা 
অনুপপন্ন হইত । 


আর আরোপিত বা বাস্তব কোন প্রকারেই নীলিমাকে অন্ধকার ৰলা সম্ভব 
হয় না। কারণ প্রথম পক্ষে দোষ এই যে, আরোপিত নীলিমাই যদি অন্ধকার হয় 
তাহা হইলে যে স্থলে নীল-দ্রব্যের সাহায্যে বস্তাদিয় শ্বেত বর্ণকে অভিভূত করিয়া 
উহাকে নীল বর্ণে রপ্তিত কর] যায় সেস্থলে আমাদের অন্ধকার-বুদ্ধি হওয়া 
আবশ্ঠক। কারণ উক্ত নীলিম! বস্থাদি-রূপ দেশে সমারোপিতই হইয়াছে । কিন্ত 
উক্ত নীলিমাকে কেহই অন্ধকার বলিয়া মনে করেন না। স্থতরাং আরোপিত 
নীলিমা অন্ধকার হইতে পারে না!। 


আরও কথ! এই যে, অন্ধকারপ্রতীতি-স্থলে যখন নিক্মমিতভাবেই 
আলোকাভাবের প্রতীতি হয় তখন লাঘবতঃ আলোকাতাবকে অন্ধকার 
বলা সমীচীন হইবে। এবং নীলিমাকে অন্ধকার বলিলে “নীলং তম* 
এই প্রতীতিতে নীলিমায় তমন্তেরে আরোপ করিতে হইবে। এইকপ 
হইলে উক্ত ভ্রমে নীলিমা হইবে অধিষ্ঠান এবং তমন্খ হইবে উহাতে 
আরোপিত। ভ্রমস্থলে অধিষ্ঠানের বাধা হয় না কিন্তু আরোপ্যের বাধ! 
হইয়া থাকে। ইহ নীগং রূপম্‌ঠ২ এইক্প আরোপ-স্থলে ইদম্পদের ছার! 


১ স্ারকন্দলী, পুঃ ৯+১, 
মূ উট ডি সি জসিউরিন সিনা তত 


প্রকাশ, %১১২ 


২১৪ | কিরণাবলী 


উপস্থাপিত যে অধিষ্ঠান তাহার বাধ! হয্ন না, কিন্তু উহাতে লমবায়-সন্বন্ধে 
আরোপিত নীলিমারই বাধা হইতে দৈখা যায়। নীলিমার সমবায় উহাতে 
থাকে না বলিয়া নীলিমা-সমবায় অথবা সমবায়-সন্বদ্ধে নীললিমাই উহাতে 
বাধাপ্রাপ্ত হইয়া যায়। সুতরাং যিনি নীলিমাতে তমস্ত্বেরে আরোপ স্বীকার 
করিবেন তাহাকে আরোপ্য বলিয়া! তমস্ত্বেরই বাধা স্বীকার করিতে হইবে, 
নীলিমার বাধা তিনি ম্বীকার করিতে পারিবেন না। কিন্তু বাস্তবিকপক্ষে 
ভমস্থ বাধাপ্রাপ্ত হয় না, নীলিমাই বাধিত হইয়া থাকে। অতএব উভয়- 
বাদিসম্ঘত যে আলোকাভাব তাহাতেই নীলিমার আরোপ স্বীকার করিতে 
হইবে। অতএব বাধিত বলিয়া নীলিমা বা গতি যাহাতে আরোপিত 
হইয়াছে সেই আলোকাভাবই অন্ধকার হইবে, নীলিমা নহে। স্থৃতরাং 
আলোকাভাবকে অন্ধকার বলাই যুক্তিযুক্ত । অতএব দ্রব্যের নববিধ বিভাগও 
সমীচীনই হইয়াছে । ** 

গুণান, বিভজতে গুণা ইতি।১ ব্ূপাদয়ঃ সপ্তদশ 
কঠোক্তাঃ স্ুত্রকারেণ। অভুযুপগমসিদ্ধান্তন্যায়েনা- 
ন্যেহপি সপ্ত সিদ্ধগুণভাবাঃ। তত্র তত্র তেষাং 
ব্যুৎপার্নাৎ। অনভ্যুপগমে . বুযুৎপানবিরোধাৎ। 
তথা চ বিভাগতৃত্রং ন্যুনম.। রূপরসগন্ধম্পশণঃ সংখ্যাঃ 
পরিমাণানি পৃথক্তৎ সংযোগবিভাগৌ পরত্বাপরত্ে 
বুদ্ধয়ঃ সখছৃঃখে ইচ্ছাদ্বেষৌ প্রযত্বাশ্চং গুণা ইতি হি: 
তৎ। অত আহ চশবসযুচ্চিতাঃ সপ্তেতিত। অদূ 
শব্দেন ধর্মাধর্য়োঃ সংক্ষেপেণাভিধানম.। ন ত্বৃষত্বং 
নাম' সামান্যমস্তি। কার্ধকারণলক্ষণানাং. তদব্যবস্থা- 
পকানামভাবাৎ। তেন গুরুত্বপ্রবত্বস্সেহসংস্কা রধর্মী- 
ধর্শবা ইত্যুক্তং  ভবতি। এবং কঠোক্য। 
সমুচ্চয়েন চৈকতয়া চতুবিংশতিগুণা ব্যবহর্তব্যাঃ | 

১ গুণাঃ. রপরসগন্ধম্পর্শসংখ্যাপ রমাপপৃথতৃ'নংযোগবিভাগপরত্বাপর ্ববুদ্ধিহ্খচুঃখেচ্ছাছেষ- 
প্রবন্ধাশ্চেতি কঠোক্তাঃ সপ্তদশ । প্র. পা. পৃঃ৩ 


২. ৰৈ, শু, ১1১৬; ফোন কোন সংস্কয়ণে 'প্রবরস্চ' এইরাপ একবচনাস্ত পাঠও দেখা হায়। 
০ গর পি, পু ৮ গু 
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তথাবিধবুদ্ধিবিষয়তয়া সারূপ্যেণ ন তু সংখ্যাযোগেন। 
যথা চৈতৎ তথ। গুণে বক্ষ্যামঃ | 


“গণ” ইত্যাদি বাক্যের ছার! ( প্রশস্তপাদ ) গুণগুলির রিভাগ 
করিয়াছেন। স্ৃত্রকরকর্তৃক রূপ প্রভৃতি সন্তদশ ( গুণ) কণ্ঠতঃ 
উক্ত হুইযছে। অভ্যুপগমসিদ্ধান্তানুসারে অন্য সাতটার (ও) 
গুপত্ব সিদ্ধ আছে। যেহেতু (বৈশেষিক শাস্ত্রে) বিভিন্ন স্থলে 
তাহারা বুৎপাদিত (অর্থাং আলোচিত ) হইয়াছে। যদি (এ 
সাতটা গুণ-পদার্থ বৈশেষিকের ) অসন্মত (অর্থাৎ অনভিপ্রেত ) 
হইত তাহা হইলে (স্বপক্ষে) তাহাদের আলোচনা করা বিরুদ্ধ 
হইয়া যাইত (অর্থাৎ সমীচীন হইত না)। তাহা হইলে ( অর্থাং 
গুণের সংখ্যা প্রকৃতপক্ষে চতুধিংশতি হইলে ) (অবশিষ্ট সাতটার 
উল্লেখ উহাতে না থাকায়) বিভাগস্ত্রটা নুনতা-দোষে হষ্ 
হইবে। “রূপরসগন্ধম্পর্শাঃ সংখ্যাঃ পরিমাণানি পৃথক্তবং সংযোগ- 
বিভাগৌ পরত্বাপরত্বে বুদ্ধয়; স্ুখহুঃখে ইচ্ছাদ্বেষী প্রযত্বাশ্চ৮__ 
ইহাই সেই স্ত্রী (অর্থাৎ গুণ-বিভাজক স্ুত্র)। অতএব 
“চশব্সমুচ্চিতাঃ সপ্ত” (অর্থাৎ “৮৮” শব্দের দ্বারা সাতটা গুণও 
সমুচ্চিত হইয়াছে )--এই কথা (প্রশত্তপাদ ) বলিয়াছেন। “অনৃষ্ট” 
পদের দ্বারা সংক্ষেপে ধর্ম ও অধর্ম, এই ছুইটীর অভিধান করা 
হইয়াছে ( অর্থাৎ প্রশত্তপাদ ধর্ম ও অধর্ম এই ছুইটী পদের প্রয়োগ 
ন। করিয়া একটীমাত্র অদৃষ্ট-পদের উল্লেখ করিয়াছেন )। কার্য 
বা কারণ-রূপ ব্যবস্থাপক না থাকায় অনৃষ্ঠত্ব ( ধর্মাধর্মসাধারণ ) জাতি 
হইতে পারে না। অতএব গগুরুতদ্রবতনেহসংক্কারধর্মাধর্মশবাঃ 
ইহাই ফলতঃ কথিত হইয়াছে ( অর্থাৎ প্রশস্তপাদ বলিয়াছেন যে, 
অনৃষ্ট্-রূপ জাতি কোন প্রমাণের দ্বারা প্রমাণিত হয় না1)। 
ধর্ম ও অধর্মের কারণ ও কার্য একরূপ না হওয়ায় কার্যতা ব! 
কারণতার অবচ্ছেদক-রূপে ধর্মাধর্মসাধারণ অবৃষ্টত্বজাতি প্রমাণিত 
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হয় না। এই কারণেই অনৃষ্টপদের দ্বারা ( অনুগত-রূপে ) ধর্ম ও 
অধর্মের সংক্ষেপাভিধানই হইয়াছে । (সুতরাং গুরুত্, দ্রব্, 
নেহ, সংস্কার, ধর্ম, অধর্ম ও শকই উহার বিস্তৃত অভিধান হইবে। ) 
এইরূপে সাক্ষাৎ ক্ঠোক্তি ও সমুচ্চয়ের দ্বারা মিলিতভাবে 
চতুধিংশতি গুণের ব্যবহার করিতে হইবে। উক্ত ব্যবহার সংখ্যা 
নিবন্ধন নহে, উহা! অপেক্ষাবুদ্ধির বিষয়ত্ব-নিবন্ধনই হইবে। যেভাবে 
সম্ভব সেই ভাবে গুণ-প্রকরণে উহ! ব্যাখ্যাত হইবে । 


গুণবিভাগনুজে মাত্র সতেরটী গুণের উল্লেখ দেখা যায়। স্তরাং আপত্তি 
হইতে পারে যে, আর সাতটা গুণ যখন স্ৃত্রকারকর্তক কত; ঘোষিত 
হয় নাই তখন এগুলি তাহার অভিমত নহে। উত্তরে বলা যায় যে, 
বৈশেষিক শুত্রে এ সাতটা গুণ সাক্ষাৎ উক্ত না হইলেও অভ্যুপগমসিদ্ধান্তের 
দ্বারা সংগৃহীত হইয়াছে। শাস্তাস্তরে উল্লিখিত বস্তর শ্বশান্ত্রে খণ্ডন না 
থাকিলে সেই বস্ত স্বশাস্্রীয় সিদ্ান্ত*রূপে গৃহীত হয়। এইরূপে গৃহীত 
বস্তকে অত্যুপগমসিদ্াস্তের ছারা সংগৃহীত বলা হইয়া থাকে। বৈশেষিক 
শাস্ত্রের নায় মর্ধাদাসম্পন্ন শাস্ত্রান্তরে অর্থাৎ স্তায়শান্ত্রে এ সাতটা পদার্থ 
উল্লিখিত থাকায় এবং বৈশেষিক শাস্ত্রে উহারা খণ্ডিত না হইয়া প্রত্যুত 
স্বপক্ষে আলোচিত হওয়ায় উহারা যে বৈশেষিকদর্শন-সম্মত সে বিষয়ে সংশয় 
থাকিতে পারে না। এজন্যই প্রশস্তপাদদ বলিয়াছেন যে, গুণবিভাগন্তত্রে 
চ-কারের দ্বারা সাতটী গুণ সমুচ্চিত হওয়ায় ুত্রটী নানতা-দোষে দুষ্ট 
হয় নাই। 


হত্রস্থ চ-কারের দ্বারা অন্ুক্তসমূচ্চয়তা প্রতিপাদন করিতে যাইয়৷ 
প্রশস্তপাদ 'গুরুত্দ্রবতনেহসংস্কারাদৃষ্টশব্দাঃ সপ্তৈধ এই পঙ্কির অবতারণা 
করিয়াছেন। ইহাতে যদি আপত্তি করা যায় যে, প্রশস্তপাদ 'সধ্ৈব এই 
কথা কিরূপে বলিতে পারেন। কারণ তিনি গুরুত্ব প্রভৃতি ছয়টা গুণেরই 
উল্লেখ করিয়াছেন। উত্তরে ইহা বলাও সম্ভব হইবে না যে, ধর্মাধর্মসাধারণ 
অনৃষ্টত্বরূপ জাতির দ্বারা উভয়ের সংগ্রহ হওয়ায় ফলত: সাতটা গুণেরই 
উল্লেখ হইয়াছে। কাঁদ্রণ ধর্াধর্মসাধারণ অনৃষ্টত্ব-জাতি : প্রমাণনিত্ধ নহে। 
আর যঙ্ধি অনৃষ্টতকে জাতি বলিয়া স্বীকারও করা যায় তাহা হইলেও 
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“সধ্ৈব এই উক্তি সঙ্গত ছইবে না। কারণ জাতিবিশেষের ঘার! বিভিক্ন 
ব্যক্তির সংগ্রহ-স্থলে যদি ব্যক্তির সংখ্যায় গুণবিভাগ অভিপ্রেত হয় তাহা 
হইলে উহার. চতুবিংশতিত্-কথন অনুপপন্ন হইবে। রূপত্বের দ্বারা নীল, 
পীত প্রসৃতি সপ্তবিধ রূপের গ্রহণ হইয়াছে। সুতরাং এ সপ্তবিধ : রূপের 
সহিত অপরাপর গুণগুলির গণনায় উহার! চতুবিংশতির অধিক হইয়া! 
যাইবে। এই কারণেই গ্রন্থকার অদৃষ্ট-পদ্ঘটাকে ধর্মাধর্মের সংগ্রহোক্তি ন! 
বলিয়৷ সংক্ষেপোক্তি বলিয়াছেন। অর্থাৎ অদৃষ্ট-পদদের ছার! ধর্ম ও অধর্ম এই 
ছুইটীর সংগ্রহ কর! হয় নাই, কিন্তু ধর্ম ও অধর্ম এই দুইটী পদের স্থলে “অদৃষ্ট 
এই একটামাত্র পের প্রয়োগ কৰা হইয়াছে । 


এ স্থলে আরও বক্তব্য এই যে, অদৃষ্তব-রূপ ধর্মের ছারা যদি ধর্ম ও অধর্ম 
একই সঙ্গে গৃহীত হইতে পারিত তাহা হইলে গণ-পদার্থ বন্ততঃ চতুবিংশতি- 
সংখ্যক না হইয়া ত্রয়োবিংশতি-সংখ্যক হইত। কিন্তু অদৃষটত্বক্প ধর্ম বা 
জাতি প্রমাণসিদ্ধ হয় না। অদৃষ্ট এমন কোন একরূপ পদাখ হইতে উৎপন্ন 
হয় না অথবা একরূপ পদার্কে উৎপাদনও করে না যাহাতে অদৃষ্টত্বকে 
জাতি বলিয়া স্বীকার করা যায়। বিহিত ক্রিয়ার অনুষ্ঠানে ধর্ম এবং নিষিদ্ধ 
ক্রিয়ার অনুষ্ঠানে অধর্ম উৎপন্ন হয়। আর ধর্ম হইতে হুখ-কূপ কার্য ও অধর্ম 
হইতে ছুঃখ-রূপ কার্য উৎপন্ন হয়। সুতরাং কারণতাবচ্ছেদক বা কার্ধতা- 
বচ্ছেদক-রূপে ধর্ম ও অধর্মে কোন অনুগত ধর্ম না থাকায় অদৃষ্টত্ব জাতি হইতে 
পারে না।৯ 


[এস্থলে যদি আপত্তি কর! ঘায় যে; কারণতাবচ্ছেদক বা কার্ধতাবচ্ছেদ্নক- 
রূপেই জাতির সিদ্ধি হয় এ কথা স্বীকার নী করিলেও ত চলে, কারণ 
প্রকারাস্তরেও জাতির সিদ্ধি হইতে পারে। সিদ্ধান্তে মনত্বকে জাতি 
বলা হুইয়াছে। কিন্তু কোন কারণতানিরূপিতকার্ধতাবচ্ছেদক-বূপে “মনস্ত 
জাতি সিদ্ধ হয় না। আর সত্তা-জাতি প্রব্য, গু৭, কর্ম প্রভৃতি বিভিন্ন কার্ষের 
উৎপাদক হইলেও উহাদ্দের মধ্যে কোন অনুগত কার্ধতা পাওয়া যায় ন! 
বলিয়। কারধতানিরূপিতকারণতাবচ্ছেদক-রূপে সত্তাকে প্রমাণিত করা ম্বাস়্ 





১. হুখছুঃখে ধর্মাধমরোঃ কার্ধে বিহ্তানিবিদ্ধে ক্রিয়েট কারণে ইতি ন কারকারপযো- 
রৈকরপাং ব্ঘনুর়োধাজ, জাতিঃ কলাতে। প্রকাশ, পৃঃ ১১৫-৬ | 


২১৮ কিরণাবলী 


না। এইরূপ হইলেও শাস্ত্রে মনত্ব ও সত্তা এই ছুইটাকেই জাতি বলিয়! শ্বীকার 
করা হইয়াছে ।৯ ৰ 

উত্তরে বলা যায় ঘে, পূর্বপক্ষীর দৃষ্টাস্ত ছুইটী সমীচীন হয় নাই। কারণ 
কার্ধতাবচ্ছেদক-রূপে “মনত জাতি সিদ্ধ হয়, এইরূপ আমাদের অভিপ্রায় 
নহে। কারণতাবচ্ছেদ্ক-রূপেই এনম্ত্' জাতি সিদ্ধ হইয়া থাকে। অর্থাৎ 
জন্যজ্ঞানত্বাবচ্ছিন্নকার্যতানিরূপিতকারণতাবচ্ছেদক ধর্ম-রূপেই নম্বর জাতি 
প্রমাণিত হয়। আর পত্তা” জাতি প্রত্যক্ষসিদ্ধ বলিয়া উহা অন্মানের 
অপেক্ষা বাখে না। ভ্্ব্য, গুণ ও ক্রিয়া সদ্রূপেই প্রতীত হয়। স্থতরাং 
সত্তা-জাতি প্রত্যক্ষতই সিদ্ধ আছে; উহাতে অনুমানের অবকাশ নাই। কিন্ত 
অনৃষটত্ব প্রত্যক্ষ বা অনুমানের ছারা প্রমাণিত হয় না। অতএব ধর্মাধর্মসাধারণ 
অনৃষ্টত্ব-রূপ জাতি স্বীকৃত হইতে পারে না। 


যদি আপত্তি করা যায় যে, অদৃষ্টত্ব জাতি না হইলেও অন্প্রকারে 
ধর্মাধ্মসাধারণ অনুষ্টত্ব-বপ অনুগত ধর্ম ব্যাখাত হইতে পারে এবং 
'অতীক্দরিয়াশ্রবিশেষগ্ণমাত্রবৃত্তিগুণত্বসাক্ষাত্যাপ্যজাতিমত্বই সেই ধর্মীধর্ম- 
সাধারণ অনৃষ্টত্ব হইবে ।২ তাহা হইলেও আমরা বলিতে বাধ্য হইব যে, 
এইরূপ নির্চচন নির্দোষ হইবে না। ধাহারা অতীন্দরিয়াত্মবিশেষগুণমাত্রবৃত্তি- 
গুণত্বসাক্ষাদ্ধ্যাপ্যজাতিমত্বকেই অধৃষ্টত্ব বলিতে চাহেন তাহাদের অভিপ্রায় 
এইরূপ £ গ্রণত্বসাক্ষান্থ্যাপ্যজাতিমত্বকে অদষ্টত্ব বলা যায় না। কারণ 
গুণত্বের সাক্ষা্যাপ্য জাতি বলিতে আমরা রূপত্ব, রসত্ব প্রভৃতিকে পাইয়া 
থাকি। যাহা তদ্যাপ্যব্যাপ্য নহে অথচ তথ্যাপ্য তাহাকেই সাক্ষাদ্যাপ্য বলা 
হয়। কৃষ্ণত্, শর্ত, তিক্তত্ব, মধুরত্থ প্রস্ততি জাতি গুণত্বের সাক্ষাঘ্যাপ্য 
জাতি নহে, কারণ উহার! গুণত্বের সাক্ষাদ্যাপ্য জাতি যে রূপত্ব, রসত্থ 
প্রভৃতি উহাদের ব্যাপা হইয়া থাকে । স্থৃততরাং রূপত্ব, রূসত্ব প্রভৃতিকেই 
গুণত্বের সাক্ষাদ্ব্যাপা জাতি বলিতে হইবে। তাহা! হইলে এ সকল জাতি 
রূপ, রস প্রভৃতিতে থাকায় অদৃষ্টের লক্ষণ এ সকল গুণে অতিব্যাপ্ধ হইয়া 
যাইবে। এই কারণেই পূর্বপক্ষী 'অতীন্দরিয়াআবিশেষগুণমাত্রবৃত্তিত্বটীকে 

১ নন ব্যবস্থাপকং কিং কারপমেকজাতীয়ং তাদুণং কার্ধং বা । নাছাঃ মনঃম্বেতদতাবাৎ। 


নাস্তাঃ সভাদে। তবভাবাৎ। প্রকাশ, পঃ ১১৬. .. 
১ এ, পঃ ১১৬ 


কিরণাবলী | ২১৯ 


লক্ষণশরীরে বিশেষণ-রূপে গ্রহণ করিয়াছেন। এক্ষণে আর রূপত্ব, রসত্ব 
প্রভৃতিতে অদৃষ্টের লক্ষণ অতিব্যাপ্ত হইবে না। কারণ উহারা গুণত্বের 
সাক্ষাহ্যাপ্য হইলেও অতীন্দিয়াত্মবিশেষগুণমাত্রবৃত্তি হয় নাই। স্থুতরাং লক্ষণটী 
নির্দোষ হইল । কিন্তু এইরূপ হইলেও বলা যাইতে পারে যে অতীন্দ্রিয়াত্- 
বিশেষগুণমাজবৃত্তিগুপত্বসাক্ষাহ্যাপ্জাতি বলিতে ধর্মত্, অধর্মত্ব ও ভাবনাত্ব 
এই তিনটা জাতিকে পাওয়া যাইবে । এবং উহাদের মধ্যে প্রথমটা ধর্মে ও. 
ঘ্িতীয়টা অধর্ষে থাকায় এরূপ জাতিমান বলিয়া ধর্ম ও অধর্মের সংগ্রহে বাধা 
হইবে না। সুতরাং লক্ষণটী অব্যাপ্ডি-দোষে ছুষ্ট হইবে না, ইহা! সত্য। 
কিন্তু তৃতীয়টী ভাবনাখ্যসংস্কারে বিদ্যমান থাকায় লক্ষণটী ভাবনাখ্যসংস্কারে 
অতিব্যাপ্ধ হইয়া যাইবে । 


পূর্বো্ত অতিব্যাপ্তি পরিহার করিবার জন্য যর্দি লক্ষণবাক্যে 
আত্মবিশেবগুণে “সংস্কার-ভিন্নত্ব* এই বিশেষণটার নিবেশ করা যায় তাহা 
হইলে লক্ষণকথিত জাতি-রূপে ভাবনাত্ব গৃহীত হইবে না এবং লক্ষণটা 
নির্দোষ হইবে ইহা সত্য, কিন্তু তাহা হইলেও পূর্বপক্ষীর অতীষ্ট সিদ্ধ হইবে 
না। কারণ অদৃষ্টত্ব জাতি কি না, ইহাই আমাদের আলোচ্য । অনৃষ্টত্ব- 
জাতি পূর্ব হইতেই সিদ্ধ নাই--উহাকেই আমাদের সাধন করিতে হইবে। 
পূর্বোক্ত লক্ষণ-বাক্যের দ্বারা আমরা ধর্মত্ব ও অধর্মত্বকে জাতিরূপে পাইয়াছি__ 
ধর্মাধর্মসাধারণ অনৃষ্টত্ব-জাতিকে নহে । এজন্যই গ্রস্থকার বলিতেছেন যে, 
অদৃষ্টত্ব জাতিকে সিদ্ধ করিতে হইলে তাহাকে কারণতাবচ্ছেদক বা কার্ষতাবচ্ছেদক- 
রূপেই সিদ্ধ করিতে হইবে ৷ কিন্তু আমরা ইহা! দেখাইয়াছি যে, কারণতাবচ্ছেদ্বক 
বা কার্ধতাবচ্ছেদক-রূপে ধর্মাধর্মসাধারণ অদৃষ্ত্ব-জাতির সিদ্ধি সম্ভবপর হয় 
না। ] 


গুণের গণনায় সংখ্যার অভিধান থাকায় চত্ুবিংশতিত্বও সংখ্যা বলিয়া 
পরিগণিত হইবে । কিন্তু গুণে গুণ থাকে না। অতএব ইহা কিরপে বলা 
যাইতে পারে যেগুণ চতুবিংশতি-প্রকার। ইহার উত্তরে বলা যায় যে, 
চতুবিংশতিত্ব প্রভৃতি ধর্মগুলি ছিবিধ। একপ্রকার ধর্ম পদার্থ-রূপে সংখ্যা 
হইবে যাহা অপেক্ষাবুদ্ধির কার্ধ। অন্তপ্রকার ধর্ম পদীর্ঘ-রূপে সংখ্যা হইবে না 
কিন্তু অপেক্ষাবুদ্ধিবিশেষের বিষয়ত্ব-ূপ হইবে, কারণ উহা অপেক্ষাবুদ্ধির কার্ধ 
নহে। সৃতরাং নামে এক হইলেও পদার্থ-রূপে চতৃবিংশতিত্ব প্রভৃতি ধর্মগুলি 


২ কিরণাবলী- 
ভিন ভিন্ন হইবে। দ্বিতীয় প্রকারের যে চতুবিংশতিত্ব-রূপ ধর্ম অর্থাৎ অপেক্ষা- 
ুদ্ধিবিশেষবিষযত্ব তাহা গুণেও থাকিতে পারে, কারণ গুণও অপেক্ষাবদধির 
বিষয় হয় । অতএব গুণপদার্থগুলিকে চতুবিংশতিপ্রকার বলায় কোনও বাধা 

কর্মাণি বিভজতে উতক্ষেপণেতি১।  তত্রাপি 
পক্চেবেতি স্প্টার্থ২ বিভাগবচনার্দেব পঞ্চত্সিদ্ধেঃ। 
আধিক্যমাশঙ্ক্যাহ গমনগ্রহণাদিতিং |  কর্মপদার্থে 
চৈতছ্বযৎপাদ্নীয়ম.। | 

“উৎক্ষেপণ” ইত্যাদি গ্রস্থের দ্বারা কর্মের বিভাগ করা হইয়াছে । 
সূত্রে পঞ্চ এই পদটা স্পষ্টার্। কারণ বিভাগবাক্য হইতেই 
(অর্থতঃ) পঞ্চত্ব সিদ্ধ হইয়াছে । আধিক্যের আশঙ্কায়, € অর্থাৎ 
কর্মের সংখ্যা পঞ্চাধিক হইতে পারে কিনা এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে ) 
“গমনগ্রহণাৎ” ইত্যাদি গ্রন্থের অবতারণা করা হইয়াছে । ( অর্থাৎ 
অপরাপর কর্ম গমনে অস্তভূক্ত হইবে। সুতরাং আধিক্যাশক্কার 
কোন কারণ নাই)। কর্মপদার্থের আলোচনাবসরে এ কথা 
উপপাদন করা যাইবে (অর্থাৎ অপরাপর কর্মগুলির গমনে 
অন্তর্ভাব প্রতিপাদিত হইবে )। 

গ্রন্থকার কর্মের কোন সামান্য লক্ষণ ন৷ বলিয়াই উহার বিভাগ করিয়াছেন । 
কিন্তু সাধারণতঃ সামান্ত-লক্ষণের পরেই বিভাগ করা হইয়া থাকে । অতএব 
সামান্য-লক্ষণ বণিত না হওয়ায় গ্রন্থকারের নৃযনতা আশঙ্কিত হইতে পারে। 
কিন্তু ইহা অকারণ। কারণ উৎক্ষেপণ, অবঙ্ষেপণ প্রভৃতি পঞ্চবিধকর্মলাধারণ যে 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ কর্মত্ব-জাতি তাহাই কর্মের সামান্ত-লক্ষণ হইবে। প্রত্যক্ষসিদ্ধ 
হওয়ায় উক্ত জাতি বর্ণনার অপেক্ষা রাখে না এবং উহা! সর্ববাদিসম্মত। এই 
কারণেই ্রস্থকার কর্মের সামান্ত-লক্ষণ বর্পন! করিবার কোনও প্রয়োজন অনুভব 
করেন নাই। 





১ উেপােপারকনপরসারাগমবাদি পচে কর্মাদি। প্র পা" পৃঃ ৬৪ 
৯. গমনগ্রহণাদ ভ্রমণরেচনন্ডন্দদোধ্ব ফানকিবিপবদরোরমনাধনো গমনবিশেষা এব 
ন: ত জাতাস্তরাশি। এর, পঃ ৪ | 


কিরণাবলী ২? 
উৎক্ষেপণ, অবক্ষেপণ, আবুঞ্চন, প্রসারণ ও গমন ইহাই কর্মের পাঁচটা 
বিভাগ । উধ্বদেশসংযোগের অনুকূল ব্যাপারকে উৎক্ষেপণ, অধোদেশ- 
সংযোগের অন্থকুল ব্যাপারকে অবক্ষেপণ, স্বশরীরের সহিত সন্নিক্ দেশে 
সংযোগের অনুকূল যে 'ব্যাপার তাহাকে আকুঞ্চন, শ্বশরীর হইতে বিপ্ররুষ্ট 
দেশের সহিত সংযোগের অনুকূল ঘে ব্যাপার তাহাকে প্রসারণ এবং এতত্িন্ন 
উত্তরদেশের সহিত সংযোগের অনুকুল যে ব্যাপার তাহাকে গমন বলিয়া 
বুঝিতে .হুইবে । এবং উৎক্ষেপণত্ব, অবক্ষেপণত্ব, আকুঞ্ধনত্, প্রসারণত্ব ও 
গমনত্ব ইহারা প্রত্যক্ষসিদ্ধ কর্মত্বের ব্যাপ্য জাতি হইবে । এই উৎক্ষেপণত্ব 
প্রভৃতি জাতিগুলিই বিভক্ত কর্মের লক্ষণ হইবে । ভধ্বদেশসংযোগানুকুল- 
ব্যাপারত্ব প্রভৃতিকে উহাদের পরিচায়ক বলিয়া বুঝিতে হইবে । কর্ম-গ্রস্থে 
ইহার বিস্তৃত আলোচনা হইবে । 

সামান্যং বিভজতে সামাহ্যমিতি১। সমানানাং ভাবঃ 
স্বাভাবিকো নাগস্তরকো। ধর্ম সামান্যমিত্যর্ণ। তথাচ 
ধমিণাৎ বন্থুত্বে ধর্মস্য চানাগস্তকত্বে বিবক্ষিতে 
নিত্যমেকমনেকরৃত্তি সামান্যমিতি সামান্যলক্ষণং 
সুচিতং ভৰবতি। 

“সামান্” ইত্যাদি গ্রন্থের দ্বারা সামান্থ বা জাতির বিভাগ করা 
হইতেছে। যাহারা সমান (অর্থাৎ তুল্য ) তাহাদের ভাব অর্থাৎ 
স্বাভাবিক অর্থাৎ অনাগন্তক যে ধর্ম তাহাই সামান্ত-পদের অর্থ 
হইবে। অতএব ধর্মীগুলি বু হইলে (অর্থাৎ 'সমানানামত এই 
বন্থবচনান্ত প্রয়োগের দ্বারা আশ্রয়ীভূত ধর্মীর বহুত্ব বিবক্ষিত 
হওয়ায়) এবং ধর্মের একত্ব ও অনাগস্তকত্ব বিবক্ষিত হওয়ায় 
(ফলতঃ) নিত্যত্ব একত্ব ও অনেকবৃত্তিত্ই ( অর্থাৎ “নিত্যত্বে সতি 
অনেকসমবেতত্ব'ই ) সামান্তের লক্ষণ বলিয়া! সচিত হইল । 

“লমানানাং ভাবত এই স্থলে ভাব-পদের অর্থবর্ণনা-প্রসঙ্গে গ্রন্থকার 
প্রথমে বলিলেন যে, যাহা শ্বাভাবিক ধর্ম তাহাই “ভাব । "ম্বভাবজন্ত? 
এই অর্থে অথবা "ভাবে আশ্রিত এই অর্থে প্ৰাভাবিক” পদটা বু[ৎপ্ 


১ লামান্তং ছ্িবিধং পরমপরধানুবৃত্তিপ্রত্যরকারণম,। প্র" পা পৃঃ ৪। 


২২২ কিরণাবলী 

হইতে পারে। প্রথম পক্ষে জাতিতে এইকবধপ অর্থ অসিন্ধ হইবে। কারণ 
হ্যায়বৈশেষিক মতে নামান্ত বা জাতি-্পদার্থ নিত্য বলিয়াই স্বীকূত থাকায় 
উহাতে ম্বতাবজন্তত্ব-রূপ স্বাভাবিকত্ব থাকিতে পারে না। দ্বিতীয় বুৎপত্তি 
গ্রহণ করিলেও উপাধির ব্যাবৃত্তি হয় না। কারণ তাহাও কোন-না-কোন 
প্রকারে ম্বভাবে- আশ্রিত হইয়া থাকে। এই কারণেই দ্বিতীয় ব্যাখ্যাত্ে 
অনাগন্তক ধর্মকে ভাব বলা হইয়াছে । যাহা সাক্ষাৎ সমবায়-সন্বন্ধে সম্বন্ধ 
হয় তাহাকেই অনাগন্তক ধর্ম বলিয়া বুঝিতে হইবে। ঘটত্ব, পটত্ব প্রভৃতি 
জাতিগুলি সমবায়-সন্বন্ধে সাক্ষাদ্ভাবে ঘট, পট প্রভৃতি ব্যক্তিসমূহে 
আশ্রিত হইয়া থাকে। অতএব ঘটত্ব, পটত্ব প্রভৃতি ধর্মগুলি সামান্ত অর্থাৎ 
সমানের ভাব বলিয়া গৃহীত হইবে |৯. 


“নিত্যমেকমনেকবৃত্তি লামান্যম্৮ঠ এই পঙ্ক্তির দ্বারা গ্রন্থকার সামান্যের 
লক্ষণ করিয়াছেন। এই গ্রন্থান্ুনারে ফলতঃ “নিত্যত্বে সতি একত্বে সতি 
অনেকবৃত্তিত্ব'ই সামান্তের অর্থাৎ জাতির লক্ষণ বলিয়া পাওয়া যায়। কিন্ত 
ইহাতে একত্বে সতি' এই অংশের কোনও ব্যাবৃত্তি পাওয়া যায় না। 
সথতরাং এ অংশ পরিহার করিয়া “নিত্যত্বে সতি অনেকবৃত্তিত্বই সামান্তের 
লক্ষণ হইতে পারে । এই কারণেই উক্ত পঙ্ক্তিস্থ এক-পদটাকে স্বর্ূপকথন- 
তাৎপর্ষেই গ্রহণ করিতে হইবে। অর্থাৎ “নিত্যত্বে সতি অনেকবৃত্তিত্বই 
সামান্যের লক্ষণ হইবে । নিত্য এবং অনেকবুত্তি ধর্ম যে বাস্তবিকপক্ষে 
এককই বহু অধিকরণে আশ্রিত হইয়া থাকে তাহা বুঝাইবার নিমিত্তই 
এক-পদের প্রয়োগ করা হইয়াছে, লক্ষণের অংশবিশেষ প্রতিপাদন করিবার 
নিমিত্ত নহে। কেহ কেহ “নিত্যমেকমনেকবৃত্তি সামান্তমিতি সামান্যলক্ষণমূ 
এই পঙ্.ক্তিস্থ £একম” এই পদটাকে ইহার ব্যবহিত-পরবর্তী 'লক্ষণম+ এই পদের 
সহিত যোজনা করিয়া! “নিত্যমনেকবৃত্তি সামান্তমিত্যেকং সামান্যলক্ষণম,, 
এইভাবে বাক্যটার পর্ধবসান করেন। ইহাতে 'নিত্যত্বে সতি অনেকবৃত্তিত্ব 
সামান্ের একটি লক্ষণ এইরূপ অর্থ পাওয়া ঘাক্স। এই ব্যাখ্যাতেও পূর্বোক্ত 
ব্যাখ্যার গ্তায় “নিত্যত্বে সতি অনেকবৃত্তিত্'ই নামান্যের লক্ষণ হইল। 


১. সমানানাং ভাব উপাধিরপীত্ত উত্তৎ ম্বাতাবিক ইতি। সোহংপি যর্ধি শ্বভাব- 
জন্যন্তহ্ঘদিদ্ধিঃ ব্বভাবাশ্রিতশ্চোপাধিরপীত্যত উত্তম অনাগস্তক ইতি। সাক্ষাৎ সমবেত ইত্যর্থ;। 
| প্রকাশ, গঃ ১১৬ 


কিরণাবলী ২২৩ 
'এই ব্যাখ্যাতে ব্যাখ্যাতার বিশেষ অভিপ্রায় এই যে, এই লক্ষণটীর ন্যায় সামান্যের 
অন্য লক্ষণও হইতে পারে। অর্থাৎ “নিত্যত্বে সতি অনেক-বৃতিত্বের স্যার 
“অসমবায়িত্বে সতি অনেকসমবেতত্ব”ও সামান্যের অপর লক্ষণ হইতে পারে । এই 
লক্ষণীনুসারে ইহা বুঝ! যাইতেছে যে, যাহাতে অন্ত কোনও বন্ত স্মবায়-সন্বন্ধে 
থাকিবে না কিন্তু যাহা স্বয়. অনেক ব্যক্তিতে সমবায়-সন্বন্ধে থাকিবে তাহাই 
জাতি হইবে ।১ 


কেহ কেহ লক্ষণবাক্যস্থ এক-পদের ব্যাখ্যাগ্রসঙ্গে বলিয়াছেন যে, এ স্থলে 
এক-পদের দ্বারা সাম্নান্যকে অসহায় বল! হইয়াছে । অর্থাৎ সামান্য নিশ্রতি- 
যোগিক। অভাৰ এবং সমবায় প্রতিযোগীর সহিত নিত্যসন্বন্ধী ; জাতি এক্প 
নহে। অভাবকে আমরা “ঘটের অভাব 'পটের অভাব” এই প্রকারে প্রতিযোগী 
দ্বারা বিশেধিতভাবেই জানিয় থাকি । সম্বন্ধের ক্ষেত্রেও “ঘটের সম্বন্ধ 
*পটের সম্বন্ধ' এইভাবেই আমাদের জ্ঞান হয়। জাতিকে এবূপভাবে জানা 
আবশ্তুক হয় না। ইহাই লমবায়াতক সম্বন্ধ ও অভাব হইতে জাতির বৈলক্ষণ্য | 
লক্ষণে এক-পদ্দের দ্বারা উক্ত বৈলক্ষণ্যের কথাও বল! হইয়াছে । অতএব এ 
অংশের দ্বারা সমবায় ও অভাবে জাতি-লক্ষণের অতিব্যাপ্তি পরিহৃত 
হইয়াছে ।২ | 

এক্ষণে আমরা নিত্যত্বে সতি অনেকবৃত্তিত্'রূপ যে মূলোক্ত সামান্তের 
লক্ষণটী তাহার আলোচনা করিব। উক্ত লক্ষণবাক্যের যথাশ্রত অর্থ গ্রহণ 
করিলে ঘাহা স্বয্ং নিত্য এবং অনেকে আশ্রিত হয় তাহাকেই সামান্ত 
বলিয়া বুঝিতে হইবে। কিন্তু উহাতে অভাবে বা সমবায়ে সামান্ত- 
লক্ষণের অতিব্যাপ্তি হইয়া যাইবে। কারণ অত্যন্তাতাব ' স্বয়ং নিত্য 
এবং উহা স্বরূপ-সন্বন্ধে অনেকাশ্রয়ে আশ্রিত হইয়া থাকে । সমবায়ও স্বয়ং 
নিত্য এবং উহাও স্বরূপ-সপ্বন্ধে বহু আশ্রয়ে আশ্রিত হয়। অতএব বৃত্তি- 
পদটার “সমবায়-সম্ঘন্ধে আশ্রিত” এই অর্থই গ্রহণ করিতে হইবে । এইকবপ 
হইলে ফলতঃ “নিত্যত্থে সতি অনেকসমবেতত্ব'ই সামান্তের লক্ষণ হুইবে। 


১ একমিতি দ্বরপাভিধানমাত্রং ন তু লক্ষণমিত্যেকে। একং লক্ষণমিতি যোজ্যষ.। 
লক্ষণাস্তরং বা। অদমবারিত্ে নতানেকসমবেতত্বমিত্যন্তে । প্রকাশ, পঁঃ ১২০ 

২ অনেকবৃত্তিত্বমনেকধারত্বং তচ্চাভাবনমবায়য়োরগ্য্তীত্যত উদ্কমেকমসহায়ম.। অভাব- 
সমবায়রোশ্চ প্রতিষে! গিসন্ব্ধিনৌ। সহায়াবিভাপরে। 


২২৪ কিরণাবলী 


এক্ষণে আর পূর্বোক্ত অতিব্যাণ্তি হইবে না। কারণ অভাব বা সমবায়, 
ইহারা সমবায়-সন্বন্ধে কোথাও আশ্রিত হয় না; উহারা হব তব আশ্রয়ে 
স্বরূপ-সন্বন্ধেই আশ্রিত হইয়া থাকে। “নিত্যত্বে সতি” এই অংশটীকে লক্ষণ 
হইতে পরিত্যাগ করিলে 'বন্ত্ব' প্রভৃতি সংখ্যায় সামান্ত-লক্ষণের অতিব্যাপ্তি 
হইয়া যাইবে। কারণ গণাত্ক এ সকল সংখা! বন আশ্রয়ে সমবায়- 
সম্বন্ধে আশ্রিত হইয়া থাকে । এজন্যই লক্ষণে নিত্াত্বে সতি এই অংশের 
সন্নিবেশ হইয়াছে । এক্ষণে আর উক্ত অতিব্যাপ্তি হইবে না। কারণ বন্থত্ব, 
প্রভৃতি সংখ্যা কখনও নিত্য হয় না। অপেক্ষাবুদ্ধির ফলে উহারা উৎপন্ন হইয়া 
থাকে । লক্ষণবাক্য হইতে “অনেক” পদটাকে পরিত্যাগ করিলে “নিত্যস্বে 
সতি সমবেতত্ব'ই অবশিষ্ট থাকে । উহা সামান্তের লক্ষণ হইতে পারে না। 
কারণ “বিশেষে বা "আত্মগত একত্বাদি সংখ্যা'তে উহা অতিব্যাপ্ত হইয়া 
যায়। বৈশেষিক মতে বিশেষ-পদার্কে নিত্য এবং সমবেত বলিয়া 
ক্বীকার করা হইয়াছে । এবং নিত্যব্রব্য-আত্মাদিগত «একত্ব সংখ্যাকে 
নিত্য বলিয়াই স্বীকার কর] হইয়াছে । এবং গুণ বলিয়া উহা স্বাশ্রয়ে 
সমবায়-সম্বন্ধে আশ্রিতও হইয়! থাকে । লক্ষণে “অনেক” এই অংশের প্রবেশ 
থাকিলে আর উক্ত অতিব্যাপ্তি হইবে না। কারণ বিশেষ বা একত্ব-সংখ্যা 
একাধিক আশ্রয়ে সমবেত হয় না। 

কেহ কেহ লক্ষণবাক্যস্থ “অনেকবৃত্তিত্বে'র ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে বলিয়াছেন যে, 
'্বাশয়ান্যোন্যাভাবসামানাধিকরণ্যাই : প্রকৃতস্থলে অনেকবৃত্তিত্ব হইবে ।£ 
সামান্য ব্যক্তিতে আশ্রিত হইয়া থাকে। ব্যক্তিগুলি পরম্পর ভিন্ন এবং 
ঘটব্যক্তিবিশেষের অন্যোন্যাভাব অনা ঘটব্যক্তিতে থাকে । স্থতরাং উভয় 
নিক ইিসনিনি আশ্রয়ের অন্যোন্যাভাবের সহিত সমানাধিকরণ 

। 

তধ. দ্বিবিধম.। ৈবিদ্যং,  দশরতি পরমপরঞ্চ। 
একব্যক্তিসমাবেশে সতীতি চকারার্থহ। 

উহা ( অর্থাং সামান্ত) ছুইপ্রকার। '*পরমপরঞ”৩ এই গ্রন্থের 
দ্বা এ ছৈবিধ্য প্রদশিত হুইয়াছে। ('পরমপরঞ্চ এই স্থলে 

১ প্রকাশ, প,.১১২* 


২ দ্বিবিধে ঘবর্শয়তি ( পাঠাস্বর ) 
৩ প্র, পা, প৫£ 


কিরণাবলী ২২৪ 


চকারের দ্বারা ইহাই বলা হইয়াছে যে, এক ব্যক্তিতে সমাঝিষ্ট 
(অর্থাৎ সমানাধিকরণ ) হুইলেই জাতিগুলি একটী পর. এবং 
অন্ঠটী অপর হইয়া থাকে । 

জাতিগুলির পরত্বাপরত্ব আপেক্ষিক। অর্থাৎ জাতি হইলেই তাহা অন্ত 
সকল জাতির পক্ষে পর বা! অপর হুইবে, এমন নহে; কিন্তু উহা জাতি- 
বিশেষের পক্ষেই পর বা অপর হইবে । ঘটত্ব ও পটত্ব ইহারা উভয়েই জাতি। 
কিন্ত উহাদের মধ্যে পরস্পর পরাপরভাব নাই। ঘটত্ব অপেক্ষায় পটত্বকে 
বা পটত্ব অপেক্ষায় ঘটত্বকে পর বা অপর বল! যায় নাঁ। স্থতরাং জাতিদ্বয় 
পরস্পর বিরুদ্ধ হইলে উহাদের পরস্পর পরাঁপরভাব থাকিবে না। কিন্তু দুইটা 
জাতি যদি সমানাধিকরণ হয় তাহা হইলেই উহাদের পরাপরভাৰ হইয়া! থাকে । 
দ্রব্যত্ব অপেক্ষায় ঘটত্বকে অপর এবং ঘটত্ব অপেক্ষায় দ্রব্যত্বকে পর বলিয়া বুঝিতে 
হইবে। স্ৃতরাং ইহা বুঝা যাইতেছে যে, জাতিছবয়ের সমাবেশ হইলেই অর্থাৎ 
পরম্পর সামানাধিকরণ্য থাকিলেই উহাদের পরাপরভাব থাকে, অন্যথা 
নহে। 

এই বিভাগের ব্যাখ্যা-প্রসঙ্গে প্রকাশকার বলিয়াছেন যে, জাতি ছ্িবিধ, 
সমানাধিকরণ ও অসমানাধিকরণ। এইটা জাতির প্রথম বিভাগ । সমানাধি- 
করণ জাতি আবার ছিবিধ, পর এবং অপর। ইহা বিভক্তের বিভাগ । 
সমানাধিকরণ জাতি ছিবিধ ইহা! বুঝাইবার জন্যই মূলে চ-কারের প্রয়োগ করা 
হুইয়াছে।১ 

নৈকব্যক্তিকৎ সামান্যমস্তীত্যাকাশাদেো বক্ষ্যতে । 
নান্যনানতিরিক্তব্যক্তিকমিতি বুদ্ধিরুপলব্ধিজ্ঞানমিতি 
পর্যায়াবস্থিতৌ,২ ন মিথো ব্যভিচারীতি নিজ্রমণত্ব- 
প্রবেশনত্বাদে জাতিসঙ্করাপত্ো, ন সামান্যাদিব্যক্তি- 
কমনবস্থানাল্লক্ষণব্যাঘাতাদসম্বন্ধাচ্চেতি। তন্মাৎ 
পরস্পরপরিহারস্থিতিবিরুদ্ধম্‌। অবিরুদ্ধন্ত. পরাপরভাৰ- 
স্থিতীতি নিয়মঃ। পরং ব্যাপকমপরৎ ব্যাপ্যমিত্যর্থঃ। 


১ যদ্বা সামান্ং সমাবিষ্টসমাবিষ্টমঞ্চেত্যেকো। বিভাগঃ। সমাবিষ্টমপি পরমপরঞ্চেতি বিভক্ত” 
বিভাগ ইত্যসমাবিষ্টজা ত্যপেক্ষয়। সমুচ্চয়ার্থশ্চকারঃ | প্রকাশ, পৃঃ ১২৯ 
২ পর্যায়স্থিতী; পর্যবন্থিত (পাঠাত্তর ) | 
১৫ 


২২৬ কিরণাবলী 


একব্যক্তিক অর্থাৎ একটামাত্র ব্যক্তিতে আশ্রিত কোনও সামান্য 
নাই, ইহ! আকাশাদির নিবূপণ-প্রসঙ্গে বল! হইবে। যাহার! 
অন্নানতিরিক্তব্যক্তিক ( অর্থাৎ যাহাদের আশ্রয়ীভূত ব্যক্তিগুলির 
সংখ্যা নন বা অতিরিক্ত নহে অর্থাং সমান) তাহাদিগকে পৃথক্‌ 
পৃথক্‌ সামান্ত বল! হয় না, ইহাও বুদ্ধি, উপলব্ধি, জ্ঞান এই সকল 
শব্দের পর্যায়ত্ব-ব্যবস্থাপ্রসঙ্গে আলোচিত হইবে। যাহারা পরস্পর 
ব্যভিচারী হইয়া সমানাধিকরণ হয় তাহারাও জাতি নহে, ইহা 
নিক্ষমণত্ব, প্রবেশনত্ব প্রভৃতির জাতিসাহ্কর্ষের সম্ভাবনা-প্রসঙ্গে 
আলোচিত হইবে। সামান্তাদি ব্যক্তিতে আশ্রিতও সামান্ত হয় ন! 
(অর্থাৎ সামান্তের আশ্রয় সামান্য হইতে পারে না), কারণ এরূপ 
হইলে অনবস্থা-দোষ হয়। বিশেষেও সামান্য থাকে না, কারণ 
ব্যাঘাত-দোষ হয় (অর্থাৎ বিশেষের স্বতোব্যাবৃত্ততব-রূপ লক্ষণ 
ব্যাহত হইয়। পড়ে )। সমবায় বা অভাবেও জাতি থাকে না, কারণ 
সমবায়ের সহিত উহাদের কোনও সম্বন্ধ নাই। (এ সব কথাও 
অগ্রে আলোচিত হইবে ।) সুতরাং পরস্পর-পরিহার ও পরম্পর- 
স্থিতি (অর্থাৎ পরম্পর-অত্যন্তাভাব-সমানাধিকরণত্ববিশিষ্ট-একাধি- 
করণত্ব) সামান্যের পক্ষে বিরুদ্ধ হইবে। অবিরুদ্ধ (অর্থাং 
সমানাধিকরণ ) হইলে তাহারা নিয়মত; পরত্বাপরত্ববিশিষ্ট হইবে। 
যাহা ব্যাপক তাহাকে পর এবং যাহা ব্যাপ্য তাহাকে অপর বলিয়া 
বুঝিতে হইবে । 


একটামাত্র ব্যক্তিতেই যাহা আশ্রিত এইরূপ কোনও ধর্ম জাতি হয় 
না, ইহাই গ্রন্থকার “নৈকব্যক্তিকম,.* ইত্যাদি পঙ্ক্তির ছারা বলিয়াছেন। 
যে সকল ঘটত্ব, পটত্ব প্রভৃতি ধর্ম জাতি বলিয়া প্রসিন্ধ আছে তাহাদের স্বরূপ 
আলোচনা করিলে দেখা যায় যে, উহারা সকলেই স্বাশ্রয়ের যে ভেদ তাহার 
সহিত সমানাধিকরণ হয় | ঘটত্-জাতির আশ্রক্স যে কোনও একটী বিশেষ 
ঘট, তাহার ভেদ ঘটাস্তরে বিদ্যমান আছে এবং এঁ ঘটাস্তরেও ঘটত্ব-জাতিটা 
বাস্তবিকপক্ষে বিদ্ধমান আছে। এইবরপ ভাবে যে কোন জাতিকে বিঙ্েবণ 
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করিলে দেখা যাইবে যে, প্রত্যেক জাতি স্বাশ্রয়ের ভেদ্দের সহিত সমানাধিকরণ 
হয়। স্থৃতরাং জাতিত্বের প্রতি স্বাশ্রয়ভেদ-সামানাধিকরণ্য ব্যাপক হইয়াছে। 
জাতিত্বের ব্যাপক এই ঘে স্বাশ্রয়তেদ-নামানাধিকরণ্য তাহা একব্যক্তিমাত্রবৃত্তি 
ধর্মে থাকে না বলিয়া একপ ধর্মে জাতিত্বও থাকিবে না । ব্যাপকাভাবের হারা 
ব্যাপ্যাভাবের সিদ্ধি সকলেই স্বীকার করেন। আকাশত্ব একমাত্রবৃত্তি ধর্ম । উহা! 
নিজের আশ্রয়ের ভেদের সহিত সমানাধিকরণ হয় না। ছিতীয় আকাশ থাকিলেই 
আকাশত্বের পক্ষে স্বাশ্রয়ভেদের সহিত সামানাধিকরণ্যের সম্ভাবনা থাকিত। কিন্ত 
দ্বিতীয় আকাশ নাই। অতএব স্বাশ্রয়ভেদসামানাধিকরণ্য-ক্ূপ ব্যাপক না থাকায় 
আকাশত্ব জাতি হইতে পারে না । অর্থাৎ “আকাশত্বং যদি জাতি; স্াৎ স্বাশ্রয়- 
ভেদসমানাধিকরণং স্যাৎ, এই প্রসঙ্গা্মানের ছারাই আকাশত্বের জাতিত্ব নিষিদ্ধ 
হইয়াছে বলিয়! বুঝিতে হইৰে। 


দুইটী ধর্ম অন্যুনানতিরিস্তবৃত্তিক হুইলে অর্থাৎ সমান সমান অধিকরণে 
থাকিলে তাহারা দুইটা জাতি হইবে না, ইহাই 'নান্যনানতিরিক্তব্যক্তিকম, 
ইত্যাদি গ্রন্থের আশ্রয় । প্রসিদ্ধ জাতিগুলির স্বরূপ আলোচনা করিলে দেখা 
যায় যে, তাহাদের অধিকরণ সমান সমান হয় না অর্থাৎ একের অধিকরণ 
অন্যের অনধিকরণ হইয়া থাকে । ঘটত্ব, পটত্ব প্রভৃতি বিরুদ্ধ জাতিগুলির 
যে অধিকরণের সাম্য থাকে না, ইহা বলা নিশুয়োজন। সমানাধিকরণ 
জাতিগুলিরও আশ্রয়ের বৈষম্য থাকে । সত্ব! ও দ্রব্যত্ব সমানাধিকরণ জাতি 
এবং উহার্দের অধিকরণের বৈষম্যও আছে। জ্ব্ত্-জাতির অনধিকরণ 
যেগুণ বা কর্ম তাহারাও সত্তার অধিকরণ হইয়া থাকে। সৃতরাং বিভিন্ন 
জাতিগুলির অধিকরণের বৈষম্য আছে, ইহা আমরা অবশ্যই স্বীকার 
করিতে পারি। এইরূপ হইলে শ্বভিম্নজাতিত্বের প্রতি আশ্রয়-বৈষম্য ব্যাপক 
হইবে। বুদ্ধিত্ব, জ্ঞানত্ব ও উপলব্বিত্ব এই ধর্মগুলি অন্যনানতিরিক্রবৃত্তিক 
অর্থাৎ ইহাদের আশ্রয় সমান সমান। ইহারা পরস্পর-বিভিন্ন জাতি হইবে 
না। কারণ ভিন্নজাতিত্বের ব্যাপক যে আশ্রয়-বৈষম্য তাহা ইহাদের নাই। 
অর্থাৎ “বুদ্ধিত্বং যি জ্ঞানত্বাতিরিক্তা জাতি; স্যাৎ তাঁ। বুদধিত্বব্যাপ্যত্বে মতি 
ব্যাপকং ন শ্তাৎ এই প্রসঙ্গানমানের দ্বারা উহাদের বিভিন্বদ।তিত্ব নিষিদ্ধ হইবে। 
এ স্থলে জানগত একটা জাতিরই বুদ্ধিত্বপ্রভৃতিকে বিভিষ্ন সংজ! বলিয়া বুঝিতে 
হইবে। 
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্রস্থকার সাহ্র্কেও জাতির বাধক বলিয়াছেন। প্রসিদ্ধ জাতিগুলির 
স্বভাব পর্যালোচনা করিলে দেখা ঘায় যে, একটী জাতি যদি অপরটীর সহিত 
সমানাধিকরণ হয় তাহা হইলে উহাদের মধ্যে ব্যাপ্যব্যাপকভাব বিদ্যমান 
থাকে। দ্রব্ত্ব ও সত্তা ইহারা পরম্পর সমানাধিকরণ এবং ইহাদের মধ্যে 
ব্যাপ্যব্যাপকভাবও আছে। সত্তা-জাতি ভ্রব্যত্ব-জাতির ব্যাপক এবং ভ্্ব্যত্ব- 
জাতি সত্তা-জাতির ব্যাপ্য হইয়াছে। স্থুতরাং সমানাধিকরণ জাতির পক্ষে 
ব্যাপ্ব্যাপকভাব ব্যাপক । সাহ্বর্ধ-স্থলে এই ব্যাপ্যব্যাপকভাব থাকে না 
অথচ সামানাধিকরণ্য থাকে । স্ৃতরাং ব্যাপ্ব্যাপকভাব-রপ ব্যাপক না 
থাকায় উহাদের জাতিত্বও থাকিতে পারে না। ভূতত্ব ও ঘূর্তত্ব ইহারা 
পরম্পর সন্বীর্ণ। পরষ্পরব্যভিচারিত্বে সতি সামানাধিকরণ্যঠ'কেই লাহ্বর্ধ 
বলা হয়। ভূতত্ব-রহিত মনে মূত্তত্ব এবং মূর্ঠত্ব-রহিত আকাশে ভূতত্ব আছে। 
পৃথিবীতে ভূতত্ব ও মূর্ঠত্ব উভয়েই আছে। অতএব উহাদের মধ্যে “পরম্পর- 
ব্যভিচারিত্বে সতি সামানাধিকরণ্য, আছে বলিয়া বুঝা গেল। ভূতত্ব বা 
মূর্তত্ব কেহই জাতি হইবে না। কারণ জাতিত্বের ব্যাপক যে পরস্পর 
ব্যাপ্যব্যাপকভাব তাহা ইহাদের মধ্যে নাই। গ্রস্থকার সাঙ্র্ষের জাতিবাধকত্ব 
দেখাইতে যাইয়া নিক্রমণত্ব . ও প্রবেশনত্ব এই দুইটী ধর্মকে গ্রহণ করিয়াছেন । 
গ্রবেশনাত্মক ক্রিয়াতে নিক্ষমণত্ব নাই এবং নিক্ষমণ-বিশেষে প্রবেশনত্বও থাকে 
না। এবং ক্রিয়াবিশেষে আপেক্ষিক ভাবে নিক্ষমণত্ব ও প্রবেশনত্ব উভয়েই 
বিচ্চমান থাকে । এক গৃহ হইতে গৃহাস্তরে গমন-স্থলে এ গমনক্রিয়। গৃহ-বিশেষের 
পক্ষে প্রবেশনাত্মক এবং অন্ত গৃহের পক্ষে নিক্ষমণাত্বক হইয়া! থাকে । স্থৃতরাং 
পরম্পরব্যভিচারিত্বে সতি সামানাধিকরণ্য-বূপ সাঙ্কর্ধ থাকায় উহার! কেহই জাতি 


হইবে না। 


গ্রন্থকার অনবস্থাকেও জাতির বাধক বলিয়াছেন। ঘটত্বপটত্বাদি-জাতি- 
গত জাতিত্ব-রূপ ধর্মকে জাতি বলিলে অনবস্থা আসিয়া উপস্থিত হয়। এই 
কারণে সামান্তাশ্রিত কোনও জাতি সম্ভব হয় না। এ স্থলে ঘটত্বপটত্বাদি- 
জাতিগত জাতিত্ব একটামাত্র ধর্ম হওয়ায় জাতিত্বত্থের জাতিত্ব সম্ভব হয় না। 
একব্যক্তিমাত্রে আশ্রিত হইলে তাহা যে জাতি হয় না, ইহা পূর্বেই বল! 
হইয়াছে। স্থতরাং ইহা কিরূপে বলা যাইতে পারে যে, জাতিতে জাতি 
খ্বীকার করিলে অনবস্থা-দৌষ হইবে। উত্তরে বলা যাইতে পারে যে, 
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'অনবস্থার্‌ অভিপ্রায় না বুঝিয়াই এইরূপ আপত্তি করা হইয়াছে। কারণ জাতিতে 
জাতি শ্বীকার করিলে ঘটত্বপটত্বার্দিগত যে জাতিত্ব-রূপ জাতিটাকে পাওয়া যাইৰে 
তাহা কখনই ঘটত্ব, পটত্ব প্রভৃতি জাতির ন্যায় জাতিত্ব-বপ জাতিতে আশ্রিত 
হইবে না। কারণ নিজে কখনও নিজের আশ্রয় হয় না। সুতরাং জাতিটা 
ঘটত্ব, পটত্ব প্রতি জাতিতেই আশ্রিত হইবে । এক্ষণে ঘটত্ব, পটত্ব ও জাতিত্ব 
লইয়া আবার কতকগুলি জাতি হইল। জাতিতে জাতি থাকিলে এই জাতি- 
গুলির মধ্যে অর্থাৎ ঘটত্ব, পটত্ব ও জাতিত্ব-বূপ জাতিগুলির মধ্যে অপর একটী 
জাতিত্বরূ্প জাতি থাকিবে । এবং এ দ্বিতীয় জাতিত্ব-রূপ জাতি ও অপরাপর 
জাতির মধ্যে পুনরায় জাতিত্ব-বূপ জাতি স্বীকৃত হইবে। এইভাবেই অনবস্থা 
আসিয়া উপস্থিত হয় । 


ব্যাঘাতকেও জাতির বাধক বল! হইয়াছে। বিশেষে কোনও জাতি 
থাকিতে পারে না। কারণ বিশেষে জাতি স্বীকার করিলে উহার লক্ষণটা 
ব্যাহত হইয়া যায়। '“জাতিজাতিমদ্ভিন্নত্বে সতি সমবেতত্টকেই বিশেষের 
লক্ষণ বলা হইয়াছে । লক্ষণে বিশেষকে জাতিভিন্ন এবং জাতিমান্‌ হইতে 
ভিন্ন বলা হইয়াছে । এক্ষণে যদ্দি বিশেষে কোন জাতি স্বীকার করা যায় 
তাহা হইলে বিশেষ জাতিমান্‌ হইয়া যাইবে । এইরূপ হইলে লক্ষণে যে 
তাহাকে জাতিমান্‌ হইতে ভিন্ন বল হইয়াছে তাহা ব্যাহত হইবে। এই 
কারণেই বিশেষকে নিঃদামান্ত বা জাতিহীন বলা হইয়াছে। এইভাবের 
ব্যাঘাত-প্রদর্শনকে আমরা যুক্তিযুক্ত মনে করি না। কারণ বস্তর স্বরূপা- 
স্ুসারেই লক্ষণ করিতে হয়, কিন্তু লক্ষণান্থসারে বস্তর স্বরূপ নিদিষ্ট হয় না। 
স্থৃতরাং বাস্তবিকপক্ষে যদি বিশেষে জাতি থাকিত তাহা হইলে উহার লক্ষণও 
অন্যভাবে করা যাইত। *“গুণক্রিয়াভিক্নত্বে সতি একব্যক্তিমাত্রসমবেতত'ই 
বিশেষের লক্ষণ হইতে পারিত। বিশেষে জাতি স্বীকার করিলেও উক্ত 
লক্ষণের কোন ব্যাঘাত হইবে না।» এই কারণেই আমরা গ্রস্থস্ 
লক্ষণব্যাঘাত? পদটার অন্তরূপ অর্থ বুঝিয়াছি। '্্বরূপ” এই অর্থেও লক্ষণ-পদের 
বহুল প্রয়োগ দেখা যায়। অতএব 'লক্ষণব্যাঘাত' পদের শ্বরূপব্যাঘাত অর্থাৎ 
স্বরূপহানি এই অর্থ হইবে। ম্বরূপহানি হয় বলিয়াই বিশেষে কোন জাতি 


১ নম বন্তনুরোধেন লক্ষণং নতু ন্বকৃতলক্ষপানুরোধেন বন্তবাবস্থিতিং। তখাচ গুণার্িভি্রন্ে 
সত্যেকমাত্রলমবেতত্বমিত্যান্তনেকলক্ষণসন্ভবাৎ কুতো৷ লক্ষণব্যাধাত ইতি। প্রকাশবিবৃতি, পৃঃ ১২২ 
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হ্বীকার করা সম্ভব নহে। ন্তোব্যাবৃত্তত্ব'ই বিশেষের স্বরূপ। বিশেষে জাতি 
ত্বীকার করিলে এ বিশেষত্ব-বূপ জাতির দ্বারাই উহা ভিন্নজাতীয় পদার্থ 
.হুইতে ব্যাবৃত্ত হইবে । জাতি যে সমানজাতীয়ের অন্ুগমক ও ভিন্নজাতীয়ের 
ব্যাবর্তক হয়, ইহা জাতিবাদীরা সকলেই শ্বীকার' করেন। এইভাবে 
স্বতোব্যাবৃত্ততব-স্বরূপের ব্যাঘাত হয় বলিয়াই বিশেষে কোনও জাতি স্বীকার 
কর! সম্ভব হইবে না। এই অভিপ্রায়েই গ্রন্থকার “লক্ষণব্যাঘাতাৎ, এই গ্রন্থের 
অবতারণ! করিয়াছেন । 

অসম্বন্ধকেও জাতির বাধক বলা হুইয়াছে। প্রতিযোগিত্ব ও অনুযোগিত্থ, 
ইহাদের অন্ততর-সন্বন্ধে সমবায়ের যে অভাব তাহাই প্ররৃতস্থলে অসম্বন্ধ 
হইবে। অভাবত্ব ও সমবায়ত্ব উক্ত অসম্বন্ধ-নিবন্ধন জাতি হইবে না। অভাব 
নিজে কোথাও সমবায়-সন্বন্ধে থাকে না। এই কারণে উহা সমবায়ের 
গ্রতিঘোগী হয় না। অভাবেও কোন বস্ত সমবায়-সম্বদ্ধে থাকে না । অতএব 
উহা! সমবায়ের অন্যোগীও হয় না । এজন্য উক্ত অন্যতর-সম্বদ্ধে সমবায়ের 
অভাব-রূপ অসন্বন্ধ অভাবে বিদ্ধমান আছে। অতএব অভাবত্ব জাতি হইবে 
না। তুল্য যুক্তিতে সমবায়ত্বও জাতি হইবে না, বা অন্ত কোন জাতিও সমবায়ে, 
থাকিবে না। “ 


প্রমাণৎ শুচয়তি অনুরত্তিপ্রত্যয়কারণমিতি। যাঁদ 
সামান্য ন স্যা্, ভিন্লেঘনুগতাকারও প্রত্যয়ো ন স্যাৎ। 
ব্রব্যগুণকর্মণামপি সামান্যদ্বারেণৈবানুৰত্তিপ্রত্যয়- 
হেতুত্বাৎ। 

“অন্ুবৃত্বিপ্রত্যয়কারণম। এই গ্রন্থের দ্বারা ( প্রশস্তপাদ ) 
সামান্যে প্রমাণের সৃচন। করিয়াছেন। যদি সামান্য না থাকিত, 
( অর্থাৎ অন্বীকৃত হইত) তাহা! হইলে বিভিন্ন ব্যক্তিতে যে 
অন্থুগতাকার প্রত্যয় হয় তাহা সম্ভব হইবে না। দ্রব্য, গুণ এবং 
কর্ম, ইহারাও সামান্যকে দ্বার করিয়াই ( স্থলবিশেষে ) অনুগতাকার' 
প্রতীতির কারণ হইয়। থাকে । 

ঘটাদি-বিভিন্নব্যক্তি-বিষয়ে 'এইগুলি ঘট এইরূপ অনুগত প্রতীতি 
আমাদের হইয়। থাকে । ইহার দ্বারাই মৃকলঘট-দাধারণ একটা ঘাটত্ব-জাতি 
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প্রমাণিত হইয়া যায়। কারণ যদি সকলঘট-সাধারণ একটী ঘটত-রূপ শি 
না থাকিত তাহা হইলে এরূপ অনুগত প্রতীতি হইতে পারিত না। এক্ষণে 
যদি আপত্তি করা যায় যে, স্থলবিশেষে জাতিভিন্ন যে দণগ্ডাদি দ্রব্য বা রূপাদি 
গুণ তাহার দ্বারাও সকল-“দণ্ডি-বিষয়ে অথবা নীলপীতাদি-সকল-“রূপবৎ্+-বস্ত- 
বিষয়ে “দগ্ুবান্ বা “ূপবান্ এইরূপে আমাদের অনুগত প্রতীতি হইয়! 
থাকে। অতএব ইহা কিন্ধপে বলা যাইতে পারে যে, জাতি না থাকিলে 
অন্থু্গতাকার প্রতীতি হয় না । তাহা হইলেও উত্তরে বলা যায় যে, এ সকল 
স্থলেও সকলদণ্-সাধারণ যে দণ্ডত্ব-জাতি অথবা নীলপীতাদি-সাধারণ যে 
রূপত্ব-জাতি তাহার দ্বারা যাবৎ-দণ্ড এবং যাবৎ"রূপ সংগৃহীত হয় বলিয়াই 
দণ্ডাদি দ্রব্য বা রূপাদি গুণের.ছারাও উক্ত অনুগত প্রতীতি হইয়া থাকে । এ 
স্থলে দর্টব্য এই যে, “ঘট” এইকপ প্রতীতি-স্থলে সামান্ত-ধর্মটী অর্থাৎ ঘটত-বূপ 
জাতিটী সাক্ষাৎ-সন্বদ্ধে যাবৎ-ঘটে থাকিয়া প্রতীতির অন্ুগতাকারত! নির্বাহ 
করে; এবং 'ণ্ী' ইত্যাদি প্রতীতি-স্থলে দণ্ডত্বাদি সামান্ত-ধর্মগুলি সাক্ষাৎ- 
সম্বন্ধে পুরুষে থাকিয়া “দণ্ডী' ইত্যাদি প্রতীতির অনুগম না করিলেও বিশেষণী- 
ভূত দণ্ডগুলিকে একত্রিত করিয়া উক্ত অনুগত প্রতীতির নির্বাহ করে। 
অতএব জাতিই সাক্ষাৎ বা পরম্পরায় অনুগতাকার প্রতীতির ব্যবস্থাপক 
হয়।১ এই অভিপ্রায়েই গ্রন্থকার বলিয়াছেন যে, অন্গতাকার প্রতীতির ছ্বাবা 
জাতি প্রমাণিত হইয়া থাকে । 

পরমুদাহরতি “তত্র পরং সতেতি২। সত্তাসামান্যং 
পরমিতি ব্যবহর্তব্যম্। কুতঃ? নমহাবিষয়ত্বাৎঃ 
দ্রব্ত্বাদিতোহধিকবিষয়ত্বাৎ। এবমন্যত্রাীপি। য্দ. 
ধদপেক্ষয়াধিকবিষয়ংত তত্তদপেক্ষয়া পরমিতি 
ব্যবহর্তব্যং ঘ। সত্বেত্যর্থঃ। “সা৮ সত্তাসামান্যমেব, 
ন তু দ্রব্যত্বাদিবদ্‌ বিশেষোহপি। কুতঃ? 'অনুৃত্ে- 
রেবেতি। 

“তত্র পরং সত্তা” ইত্যাদি গ্রন্থের দ্বারা ( প্রশস্তপাদ ) 

১ তত্রাপি পরম্পরাম্বগ্ধসামান্যেনৈবানুগত প্রতায়াৎ। প্রকাশ, পৃঃ ১২৩ 


২ তত্র পরং সন্ত! মহাবিষয়ত্বাৎ। লা চানুবৃত্তেরেষ ০০০০০ প্র“ পা, পৃঃ ৪ 
।  * যদল্লাপেক্ষয়াধিকবিষম্‌ ( পাঠাস্তর )। 
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পর-সামান্যের উদাহরণ উপন্যস্ত করিয়াছেন। সত্তা-রূপ সামান্য 
“পর এই শব্ধের ছারা ব্যবহৃত হইবে। যেহেতু উহা! মহাবিষয় 
অর্থাৎ দ্রব্যত্ব প্রভৃতি (সামান্য ) হইতে (সত্তার) আশ্রয় অধিক। 
অন্য স্থলেও এইভাবেই ( পরাঁপরভাব ) বুঝিতে হইবে । যাহা 
(অর্থাৎ যে সামান্য ) যাহার (অর্থাৎ যে সামান্যের) অপেক্ষা 
অধিকবিষয় (অর্থাৎ যাহার আশ্রয়ের সংখ্যা অধিক ) তাহাতে 
তদপেক্ষায় পরত্বের ব্যবহার হইবে, যে. ভাবে সত্ব। পর-ব্যবহারের 
বিষয় হইয়াছে--ইহাই ভাঁবার্থ। তাহা (অর্থাৎ সত্তা) সামান্যই 
হয়; দ্রব্যত্ব প্রভৃতির ন্যায় উহা আর বিশেষ হইবে না। কারণ 
তাহার অনুবৃত্তিই হয় ( ব্যাবৃত্তি হয় না)। 


মূলস্থ “পর” পদটার অর্থ বর্ণনা করিতে যাইয়া উদয়নাচার্য বলিয়াছেন যে, 
প্রকৃতম্থলে “পর” পদটী “পর-পদের দ্বারা ব্যবহার করা উচিত এই অর্থে প্রযুক্ত 
হইয়াছে । কি কারণে সত্তা “পর” পদের দ্বারা ব্যবহৃত হইবে, এই জিজ্ঞাসার 
উত্তরে “মহাবিষয়ত্বকে অর্থাৎ অধিকস্থানবৃত্তিত্রকে উহার হেতু-রূপে উপস্থাপিত 
করা হইয়াছে। স্তরাং উক্ত ব্যাখ্যা হইতে আমরা গ্রস্থের এইরূপ অর্থ পাইতেছি 
যে, “সত্তা-সামান্ঘটা পর-পদের ছার] ব্যবহৃত হইবে, যেহেতু উহা! অন্যান্য সামান্ত 
হইতে অধিকস্থানব্যাপ্ত হইয়া থাকে । 


পর” পদটার যে অর্থ প্রদ্বশিত হইয়াছে, তাহাতে স্বভাবতই এই জিজ্ঞাসা 
উদ্দিত হয় যে, উক্ত পদটী হইতে সহজভাবে যে অর্থটী অর্থাৎ অধিকস্থান- 
বৃত্তিত্ব পাওয়া যায় তাহাকে পরিত্যাগ করিয়া আচার্য কেন পূর্বোক্ত অর্থ 
গ্রহণ করিলেন। ইহার উত্তরে আচার্ষের বক্তব্য এই যে, প্রককতস্থলে মূলস্থ 
পর? পদটীকে “অধিকদেশবৃত্তিত্বরূপ অর্থে গ্রহণ করিলে পরবর্তী 
'মহাবিষয়ত্বাৎ, এই হেতুবাক্যের অর্থের সহিত একবাক্যতা করিয়া নিয়োক্ত 
প্রকারে সম্পূর্ণ অর্থটীকে পাওয়া যাইবে £ সন্তা-সামান্যটি পর অর্থাৎ 
অধিকদ্েশবৃত্তি, যেহেতু উহাতে মহাবিষয়ত্ব অর্থাৎ অধিকস্থানবৃত্তিত্ব আছে। 
এইরূপ হইলে সাধ্য ও হেতু এক হইয়া পড়ে। অভেদ থাকিলে কখনও 
হেতুসাধ্ভাব হইতে পারে না। অতএব গ্রন্থকার মূলম্থ “পর, পদটার সহজ 
অর্থ গ্রহণ করেন নাই। পির পদের দ্বারা ব্যবহর্তব্যঠ ইহাই পির 
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পদের অর্থ এইবপ ব্যাখ্যা করিলে পূর্বোক্ত দোষের সম্ভাবনা থাকে না । কারণ 
এই ব্যাখ্যাহুসারে 'পরং সত্তা মহাবিষয্বত্বাৎ' এই সম্পূর্ণ বাক্যটার ইহাই অর্থ 
হইল যে, সত্তা-সামান্টা “পর এই পদ্দের দ্বারা ব্যবহৃত হইবে, যেহেতু 
উহাতে অধিকস্থানবৃত্তিত্ব আছে । উক্ত প্রয়োগে পরপদব্যবহর্তব্যত্ব' সাধ্য 
এবং “অধিকস্থানবৃত্তিত্ব' হেতু হওয়ায় হেতু ও সাধ্যের অতেদ হুইল ন|। 
সুতরাং আচার্য “পর” পদটার সহজ অর্থ গ্রহণ না করিয়৷ পূর্বোক্ত ব্যাখ্যা 
প্রদর্শন করিয়াছেন । 


“মহাবিষয়ত্ব' এই হেতুর দ্বারা সত্তার পরত্বকে প্রতিপাদন করিয়া পরক্ষণেই 
আচার্য বলিয়াছেন-_-“এবমন্থাত্রাপি” অর্থাৎ অন্যান্য স্থলেও এইরূপই হুইবে। 
তাহার পরে তিনি “যদ যদপেক্ষয়া-_ ইত্যাদি গ্রন্থের দ্বারা একটা সামান্ত 
নিয়মের উপস্থাপন করিয়া সত্তাকে এ নিয়মের দৃষ্টান্ত রাখিয়াছেন। সুতরাং 
এ স্থলেও ম্বাভাবিকভাবে প্রশ্ন হইতে পারে যে, “এবমন্থাত্রাপি' এই কথা 
বলিয়াই কোন প্রসঙ্গে তিনি উক্ত বিষয়টার উল্লেখ করিলেন। ইহার 
উত্তরে আচার্ধের গুঢ় অভিপ্রায় নিয়লিখিতভাবে বর্ণনা করা যাইতে 
পারে। 


মূলকার প্রথমতঃ সত্তা-সামান্তকে “পর পদের ছারা পরিভাষিত করিয়াছেন 
এবং উক্ত পরিভাষার হেতু-রূপে মহাবিষয়স্বের উল্লেখ করিয়াছেন। পরিভাষা 
রচনায় প্রত্যেক গ্রন্থকারের স্বতন্ত্র আছে।. তিনি নিজের ইচ্ছানুসারে কোন 
একটী কারণ দেখাইয়া! পরিভাষা করিতে পারেন। মুলকার প্রথমে তাহাই 
করিয়াছেন। ম্তরাং সত্তাকে “পর'পদের দ্বারা পরিভাষিত করিবার জন্ত 
হেতুর উল্লেখ করিলেও তদুপযোগী কোন নিয়ম বা দৃষ্টাস্তের উপন্যাস 
করেন নাই। 

কিন্তু অন্যান্য স্থলেও যদি কেহ সেই পরিভাষার ব্যবহার করিতে ইচ্ছ! 
করেন, তাহা হুইলে তাহাকে পরিভাষার হেতু-রূপে যাহা উপন্যস্ত করা 
হইয়াছে, তদন্থলারেই করিতে হুইবে। ম্তরাং স্থলাস্তরে পরিভাষার 
প্রয়োগে নিয়ম ও দৃষ্টাস্তের অপেক্ষা নিশ্চয়ই থাকিবে । এই অভিপ্রায়েই 
আচার্ধ ভ্রব্যত্ব প্রভৃতি অন্যান্য সামান্য-স্থলে “পর; এই. পরিভাষাটী প্রয়োগের 
নিয়ামক ব্যাপ্তি ও তৎসাধক দৃষ্টান্তের আশ্রয় লইয়াছেন--(১) যাহা 
যাহার অপেক্ষায় অধিকদেশবৃত্তি হইবে, তাহা তাহার অপেক্ষায় “পর. 
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পদের দ্বারা পরিভাষিত হইবে-_ইহাই নিয়ম) এবং (২) পূর্বোক্ত সত্তা-জাতি 
এই নিয়মের দৃষ্টান্ত । কারণ মূলকার পূর্বেই মহাবিষয়ত্ব-নিবন্ধন “সত্বা'কে 
'পর' পদের ঘ্বারা পরিতাষিত করিয়াছেন। মূলকারের ঈদৃশ গৃঢ় অভিপ্রায় 
আচার্ধের গ্রন্থ হইতে পাওয়া যায়। 


ননু সামান্যাদিভ্যো! ব্যাবর্তমানা সত্তা যদি স্বাশ্রয়ং 
ততো ন ব্যাবর্তয়েদ, দ্রব্যত্বাদিকমপি ন ব্যাবর্তয়েদ- 
বিশেষাৎ। ন, সত্বায়া ব্যক্তিমাঙ্ব্যজ)তয়৷ ব্যগুক- 
নিয়মাভাবাৎ। বাধকাত্ত সামান্যাদৌ তত্যাগঃ। 
সামান্যান্তরস্য হি সংস্থানগুণকার্কারণাদিব্যঙ্গয তয় 
তেষাঞ্চ নিয়তত্বান্ন সর্বব্রাভিব্যক্তিঃ। 

যদি আপত্তি কর! যায় যে, সত্তা সামান্য, বিশেষ ও সমবায়ে 
(এই তিনটা পদার্থে) না থাকায় নিজ আশ্রয়ীভূত পদার্থগুলিকে 
(অর্থাৎ দ্রব্য, গুণ ও কর্ম এই ত্রিবিধ পদার্থকে ) তাহাদের 
হইতে ( অর্থাৎ সামান্যাদি-ত্রয় হইতে ) ব্যাবতিত ন1 করে, (তাহ। 
হইলে ) দ্রব্ত্ব প্রভৃতি (সামান্য ) ও ( অন্ুবৃত্তি-্যভাবই হইবে ), 
ব্যাবর্তক হইবে না; কারণ (সত্তা ও ভ্্রব্যত্ব প্রভৃতির মধ্যে ) 
কোন বৈলক্ষণ্য নাই (উভয়েই অনুবৃত্ত ও ব্যাবৃত্ত-স্বভাব )। 
উত্তরে বলা যায় যে, (পূর্বোক্ত আপত্তি সমীচীন) নহে। 
সত্তাখ্য (সামান্য ) ব্যক্তিমাত্রের দ্বার অভিব্যক্ত হয়; মুৃতরাং 
(সত্তার অভিব্যক্তিতে) ব্যঞ্কের (কোন ) নিয়ম নাই। ( সতা- 
সামান্য প্রত্যেক ব্যক্তির দ্বারা অভিব্যক্ত হইলেও ) বাধক থাকে 
বলিয়া নামান্যাদিতে (অর্থাৎ সামান্য, বিশেষ ও সমবায় এই 
পদদার্থত্রয় হইতে উহা) পরিত্যক্ত হইয়াছে । অন্য সামান্য ( অর্থ! 
সত্তাভিন্ন সামান্য ) সংস্থান, গুণ, কার্যকারণভাঁব প্রভৃতির দ্বার! 
অভিব্যক্ত হয় এবং অভিব্যঞ্জকগুলি ( অর্থাৎ সংস্থানাদি ) ( দ্রবতাদি 
সামান্তের অভিব্যক্তিতে) নিয়ত বলিয়া ( তাদৃশ ভ্রব্যত্বাদি 
সামান্য ) সর্বত্র ( অর্থাৎ প্রত্যেক ব্যক্তিতে ) অভিব)ক্ত হয় না। 
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তহি বস্তস্ববূপমেব সত্তাস্ত। নচ গোত্বা্ভভাবেৎপি 

দি গৌরিতিপ্রত্যয়ানুরত্তিঃ স্বূপতঃ স্যাণ্, তদাশ্বাদা- 

বপি স্যাদ. ইত্যনিষ্রাপত্িরিতি ৰাচ্যম্। তদনুবতে- 
স্তদভাবেহপীাতত্বাদ্বিতি। 


(সত্ত। যদি ব্যক্কিমাত্রের দ্বারা অভিব্যক্ত হয়), তাহা হইলে 
বস্তর স্বরূপই সত্ব হউক (অর্থাৎ বস্তরভিন্ন এবং বস্ততে আশ্রিত 
সত্বারূপ জাতি বা উপাধি স্বীকারের কোন প্রয়োজন নাই)। 
গোতাদির অভাবেও যদি “গৌঃ, এই আকারে অনুবৃত্ব প্রতীতি বস্তর 
স্বরূপবশেই হইয়া থাকে, তাহা হইলে অশ্ব প্রভৃতিতেও তাদৃশ 
অনুবৃত্ত প্রভীতি হইতে পারিত; তুল্যরূপে যদি সত্তার অভাবেও 
“সৎ “সৎ বলিয়া অনুবৃত্ত প্রতীতি বস্তুর স্বরূপতঃই হইতে থাকে, 
তাহা হইলে সর্বত্রই তাহা হইতে পারিত-__এইরূপ অনিষ্টকর 
আপত্তি হয়, ইহা বলা যাইবে না। কারণ যেখানে সত্তার অভাব 
আছে, তাদৃশ সামান্যাদিতেও “সৎ এইরূপ অনুবৃন্ত প্রত্যয় ইষ্ট 
( অর্থাৎ হইয়৷ থাকে । ) 

“তহি বন্তত্বরূপমেব সত্তাস্ত-_এই গ্রস্থের দ্বারা গ্রন্থকার নিয়বোক্তপ্রকার 
পূর্বপক্ষের উপস্থাপন করিয়াছেন। সত্তানামক কোন অনুগত জাতি বা 
উপাধি নাই । সকল বস্তুর ইহাই স্বরূপ বা! শ্বভাব যে, উহারা প্রত্যেকেই সমান- 
ভাবে সদ-রূপে প্রতীয়মান হইয়া থাকে । অতএব উক্ত অনুগত প্রতীতির জন্য 
সত্তা-নামক কোন অনুগত ধর্ম স্বীকার করিবার প্রয়োজন নাই। 

উক্ত পূর্বপক্ষের সমাধানে কেহ কেহ বলেন যে, গোত্বা্দি জাতির 
অন্বীকারে যদি বস্তর ম্বরূপকেই ইহা গো” এইরূপ অনুগত প্রতীতির 
নির্বাহক বলা যায়, তাহা হইলে গোত্ব-জাতি যাহাতে নাই এমন অশ্ব 
প্রভৃতি প্রাণীগুলিকে লইয়াও উক্ত প্রতীতির অনুবৃত্তি হইতে পারে; 
কারণ অশ্ব প্রভৃতিরও নিজস্ব শ্বব্ূপ আছে। বাস্তবিকপক্ষে গোত্বের অনাশ্রকর 
অশ্বাদি ব্যক্তিতে ইহা গো” এইবপ প্রতীতির অনুবৃত্তি দেখা যায় না। 
হুতরাং গোত্ব-জাতির অস্বীকারে বস্তর শ্বরূপমাত্রের দ্বারা অনুবৃত্ত গোত্ব- 
বুদ্ধির উপপত্তি হইতে পারে না। উহার জন্য গোত্বজাতি শ্বীকার করা 
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আবশ্তক হয়। তুল্য যুক্তিতে ঘদি সত্তা-জাতিকে অস্বীকার করিয়া বস্তসমূহের 
স্বতাববশত:ই “সংপ্রতীতির অনুবৃত্তি স্বীকার করা যায় তাহা হইলে সর্বত্র 
বস্তমাত্রেই 'দৎ, এইরূপ অন্থগত প্রতীতির আপত্তি ছুনিবার হইয়া পড়ে। সং" 
প্রত্যয়ান্গতির যাহা! হেতু-_অর্থাৎ বস্তর স্বভাব বা ম্বরূপ-_তাহা৷ বস্তমাত্রেই 
বিদ্ধমান আছে। বাস্তবিকপক্ষে বন্তমাত্রে “সৎপ্রতীতি হয় না। সুতরাং উত্ত 
প্রত্যয়ানুবৃত্তির নিয়ামক-রূপে গোত্বের ন্যায় সত্তা-জাতি স্বীকার করা আবশ্তক। 
অতএব ইহা কেমন করিয়া বল! যাইতে পারে যে, সত্তা-রূপ অনুগত ধর্ম না 
থাকিলেও বস্তর ম্বভাববশতঃই সৎ, এইরূপ প্রতীতি অন্ুবৃত্ত হইতে 
থাকে। 

কিন্তু উক্ত সমাধানকে আমরা যুক্তিযুক্ত মনে করি না। তাহার কারণ 
এই যে, দৃষ্টান্ত ও দাষ্ণস্তিক তুল্য হয় নাই; “গো” এইবপ প্রতীতি বস্তমাত্রেই 
অনুবৃত্ত হয় না কিন্তু “সৎ, এইরূপ প্রতীতি বস্তমাত্রেই অন্ুবৃত্ত হইয়া 
থাকে। স্ৃতরাং গোত্-জাতি স্বীকার না করিয়া বস্তর হ্বরূপমাজ-বলে 
“গো” এইরূপ প্রতীতির অন্ুগম-স্বীকারে সর্বত্র “গো” এইরূপ প্রতীতি হওয়ার 
আপত্তি অনভিপ্রেত হইলেও সত্বা-জাতির অস্বীকারে সর্বত্র সত্তা-গ্রত্যয়ের 
অন্ুবৃত্তি পূর্বপক্ষীর অনভিপ্রেত নহে। তিনি বস্তমাত্রেই “সৎ এইবপ 
প্রত্যয়ের অন্থবৃত্তি ত্বীকার করেন। সুতরাং উক্ত আপত্তি সমীচীন 
হয় নাই। 


ন। প্রত্যয়ানুরত্তে নিমিত্বমস্তরেণানুপপত্বেঃ। ন 
চ বিশেষা এব তান্নমিত্তৎ লক্ষণমাত্রৎ বা) সামান্য- 
মাত্রোচ্ছেদপ্রসঙ্গাৎ। ন হি বিশেষান লক্ষণৎ বা 
বিহায় কচিৎ সামান্যাভিব্যক্তিরভ্ি। 


তাহা নহে ( অর্থাৎ পূর্বপক্ষের যুক্তি বিচারসহ নহে)। কারণ 
নিমিত্ত ব্যতিরেকে প্রত্যয়ের অনুবৃত্তি হইতে পারে না। বিশেষ- 
গুলি অথবা লক্ষণ প্রত্যয়ানুবৃত্তির নিমিত্ত হইতে পারে না। 
কারণ তাহা হইলে সামান্যমাত্রেরই উচ্ছেদের আপত্তি হইবে। 
সামান্যের অভিব্যক্তির এমন কোন স্থল নাই, যে স্থলে কোন 
বিশেষ অথবা কোনও লক্ষণ থাকিবে না। | 


কিরণাবলী . ২৩৭ 


পূর্বপক্ষী যে সত্া-জাতি অস্বীকার করিয়! বস্তর ত্বরূপবশতঃই “সৎ এইরূপ 
অন্থগত প্রতীতির উপপত্তি হইতে পাবে বলিয়া মনে করিয়াছেন, তাহার 
উত্তরে গ্রস্থকার “ন, প্রত্যয়ানুবৃত্তেনিমিত্তমস্তরেণানুপপত্তে:**"১ ইত্যাদি গ্রন্থের 
অবতারণা করিয়াছেন। ইহার অভিপ্রায় এই যে, বস্তর স্বরূপের ছারা কোন 
প্রতীতিরই অন্গম সম্ভব হয় না। কারণ প্রত্যেক বস্রই শ্বরূপ ভিন্ন ভিন্ন 
বস্তবিশেষের ত্বরূপ বস্বস্তরে থাকে না। স্থতরাং প্রতিব্যক্তিবিশ্রান্ত স্বরূপ 
কিরূপে অনুগত প্রতীতির নিয়ামক হইবে । যাহা নিয়ামক হইবে, উহা! 
সর্বব্যক্তিসাধারণ হওয়া আবশ্তক। এইরূপ হইলে ফলতঃ “সৎ এইরূপ 
প্রত্যয়ের যে বস্তমাত্রে অন্থগতি হয়, তাহার নিয়ামক-রূপে সত্তা-জাতি অবশ্ঠই 
প্রমাণিত হুইয়! যায়। এ জাতি সাক্ষাৎ বা পরম্পরায় ভাব-বন্তমাত্রে বিদ্যমান 
আছে। অতএব উহা! “সখ্য এইরূপ প্রতীতির অন্গগমের নিয়ামক হইতে 
পারিবে । ইহাই উত্তর-গ্রন্থের তাৎপর্য বুঝিতে হইবে। অন্তথা আক্ষরিক 
অর্থমাত্র গ্রহণ করিলে উহার দ্বারা পূর্বপক্ষের নিরাস হয় না। কারণ 
প্রত্যয়ান্বৃত্ি কারণ ব্যতিরেকে হইতে পারে না- ইহাই উত্তর-গ্রস্থের 
আক্ষরিক অর্থ। এইরূপমাত্র বলিলে পূর্বপক্ষের নিরাস হয় না। কারণ 
বিনা কারণে “সখ এইরূপ প্রতীতির অন্ুবৃত্তি হয়, একথা পূর্বপক্ষী 
বলেন নাই। তিনি বস্তর ম্বরূপকেই তাদৃশ অনুবৃত্ত প্রতীতির কারণ 
বলিয়াছেন । 


পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে যদি এইরূপ আপত্তি করা যায় যে, পূর্বোক্ত 
যুক্তিতে সত্তা-জাতি প্রমাণিত হইতে পারে না। কারণ প্রত্যয়ের অন্ুগমক 
কোন ধর্ম স্বীকার করা আবশ্যক অন্যথা প্রত্যয়ান্থগম সম্ভব হইতে পারে না, 
এই পর্ধস্ত সিদ্ধান্তী যাহা বলিয়াছেন তাহা সত্যই। অন্গমক ধর্ম ্বীকার 
না করিলে ৰাস্তবিকপক্ষে প্রত্যয়ান্গম উপপন্ন হুইতে পারে না। কিন্তু 
এরূপ হইলেও উহার ছারা সত্তা-জাতি প্রমাণিত হয় না। সত্তা-জাতি, 
ব্যাতিরেকেও ত্রব্যত্ব প্রভৃতি “নামান্ত-বিশেষ” গুলির অথবা দ্রব্যত্ব প্রভৃতির 
অভিব্যঞ্ক লক্ষণগ্লির দ্বারা “সৎ, এইক্প প্রতীতির অন্ুগম কর! যাইতে 
পারে। এই সামান্য-বিশেষগুলি অথবা লক্ষণগুলির ছারা যদি 'দৎ, এইরূপ 
প্রতীতির অন্থগম করা সম্ভব হয় তাহা হইলে এ অনুষ্গত প্রতীতির অন্তথা- 
মপপত্তিমূলে সত্তা-জাতি সিদ্ধ হইতে পারে না। 


২৩৮ , কিরণাৰলী 


উত্তরে বলা যায় যে, পূর্বপক্ষীর আপত্তি সমীচীন হয় নাই। কারণ 
পূর্বপক্ষোক্ত প্রণালীতে প্রত্যয়ের অন্থগম সমর্থন করিলে সামান্তমাতেরই 
উচ্ছেদ হইয়া যাইবে । অর্থাৎ পূর্বপক্ষী যে দ্রব্যত্ব প্রভৃতি সামান্ত-বিশেষ 
স্বীকার করিয়াছেন, তাহাও তাহারই কথিত যুক্তিতে খণ্ডিত হুইয়! যাইবে । 
তিনি “এইগুলি ত্রব্য' এইরূপ অনুগত প্রতীতির অনুরোধে সর্বদ্রব্সাধারণ 
্রব্যত্ব-রূপ সামান্ঠ-বিশেষ স্বীকার করিয়াছেন। উক্ত স্থলে ভ্রব্যের যাহা 
সামান্ত-লক্ষণ হইবে-_খণীশ্রয়ত্ব বা সমবায়িকারণত্ব-তাহার ছারাই "ব্য 
এইরূপ গ্রতীতির অন্ুগম সম্ভব হইয়া যাইবে। অতএব এরূপ অনুগত 
প্রতীতির অন্থান্থপপত্তির ছারা আর দ্রব্যত্-জাতি সিদ্ধ হইতে পারিবে না। 
পূর্বোক্ত রীতিতে ঘটত্ব, পটত্ব প্রভৃতি জাতিও খণ্ডিত হইয়৷ যাইবে। কারণ 
ঘটত্ব-জাতির অভিব্যঞ্তক যে কন্ৃগ্রীবাদিমত্ব-রূপ লক্ষণ তাহার দ্বারাই অনুগত 
প্রতীতির উপপত্তি হইবে। যাহাতে কোন বিশেষ অথবা লক্ষণ থাকে না সে 
স্থলে জাতির অভিব্যক্তি হয় না। স্থতরাং পূর্বপক্ষী যাহা বলিয়াছেন, তাহা 
তাহার সিদ্ধান্তের বিরোধী কথা হইয়] পড়িয়াছে। 


ূর্বপক্ষের খণ্ডনে যাহা বলা হইল, তাহাতে সহজেই এইরূপ বিরুদ্ধ চিন্তা 
আসিয়া! উপস্থিত হয় যে, উক্ত প্রণালীতে পূর্বপক্ষ-খণ্ডনের তাৎপর্য কি। কারণ 
পূর্বপক্ষী যাহ! বলিয়াছেন তাহাতে “সৎ, এইরূপ প্রতীতির অন্ুগমই সম্ভব হইবে 
না। যেহেতু তিনি বলিয়াছেন যে, সামান্য-বিশেষ অথবা! তাহার অভিব)ঞক 
লক্ষণগুলি 'সৎখ এইরূপ অন্গত প্রতীতির নিয়ামক হইবে। উহার! যদি 
জব্যাদি সমবায়াস্ত ভাব-পদার্থের সাধারণ ধর্ম হুইত তাহা হইলেই তাহাদের 
দ্বারা উক্ত অনুগত প্রত্যয়ের নির্বাহ করা যাইতে পারিত। বাস্তবিকপক্ষে উহার! 
সর্বসাধারণ ধর্ম ই হয় নাই। অতএব উহার! “নৎ্ংএইবূপ প্রতীতির অন্গম 
করিতে পারে না ।, স্তরাং পূর্বপক্ষীর আপত্তি সমীচীন হয় নাই। এই 
প্রণালীতে পূর্বপক্ষের আপত্তি খণ্ডন করা সম্ভব হইলেও গ্রন্থকার অন্য প্রণালীতে 
কেন উহার নিরসন করিলেন। উত্তরে বল! যায় যে, সাক্ষাৎ অথবা! একার্থলমবায়- 
রূপ পরস্পরা-সম্বদ্ধে উক্ত সামান্য-বিশেষগুলি বা লক্ষণগ্লি সর্বভাবসাধারণ হইয়া 
গিয়াছে। সিদ্ধান্তে সত্তাকেও এইভাবেই নর্বনাধারণ কর! হইয়াছে ) অন্যথ 
সত্তাও সর্বসাধারণ হইবে না। হতরাং গ্র্থকার র পূর্বো্ প্রনালীতে পূর্বপক্ষের 
খওনে প্রবৃত্ত হইয়াছেন। 


কিরণাবলী ২৩৯ 

কথং তি সামান্যাদৌ তত সদ্দিতি প্রত্যয়ঃ। 

সতত্বৈকার্থসমবায়াৎ। গুণাদিষত সংখ্যার্িপ্রত্যয়বৎ। 

অভাবেহপি তি স্যাদিতি চেন্ন। তস্য সিক্দ্ধতয়ৈব 
প্রতীতেরিতি। 


তাহা হইলেও (অর্থাৎ সন্তা-জাতি ত্বীকার করিলেও ) কেমন 
করিয়া সামান্য প্রভৃতিতে উহা! সং এইরূন প্রীতি হইতে পারে। 
(উক্ত আপত্তি সমীচীন হয় নাই) কারণ গুণারদিতে সংখ্যাি- 
প্রতীতিব্র নির্বাহক গুণদির সন্হত সংখ্যাৰির একার্ধলমবায়ের ন্যায় 
সামান্যাদিতেও সন্তার একার্থনমবায় বি্ধমান আছে। (পুনরায় 
যদি আপত্তি করা যায় যে,) তাহ। হইলে অভাবেও 'সং এইরূপ 
প্রতভীতি হটক। উত্তরে বল। যার যে, (তাহা হইবে) না; 
€ কারণ ) অভাব সঘিঃরাধী বলিপ্লাই প্রতীত হইয়। থাকে। * 


গুণ[দি পদার্থ নিপুণ; স্তরাং উহাতে সংখ্যার্দি 9) থাকিতে পারে না। 
অথচ উহাতে সংখ্যার প্রতীতি হয়। একটী রূপ, চতুবিংশতি গুণ এইভাবে 
প্রতিনিয়তই লোকতঃ ও শান্ত; গুশাদদিতে সংখ্যা প্রতীত হইয়া থাকে। 
স্থৃতরাং উক্ত প্রতীতির উপপত্তি এইভাবে করিতে হইবে যে, যদিও বূপা্দি 
গুণে সাক্ষাৎ-সন্বন্ধে সংখ্যা নাই ইহা সত্য, তথাপি একার্থনমবায়-সন্বদ্ধে 
রূপাদি গুণগুলি একত্বাদি সংখ্যার সন্বন্ধী হুইয়৷ থাকে। এই স্বাশ্রয়াশ্রিত হব-রূপ 
একার্থদমবায়কে অবলম্বন করিয়াই একটী কূপ, চতুবিংশতি গুণ ইত্যাদি 
প্রতীতি হইয়া থাকে । ইহাকে দৃষ্টান্ত করিয়াই গ্রন্থকার সামান্যার্দিতে সন্তা- 
প্রতীতিত্ন উপপাদ্দন করিয়াছেন। লানান্যাদিতে সন্ত! সমবায়-রূপ সাক্ষাৎ-সম্বন্ধে 
না থাকিলেও উহারা একার্থনমবায় অর্থাৎ স্বাশ্রয়াশ্রিত হব্বপ পরম্পরা-সন্বন্ধে 
সতা-জাতির সম্বন্ধী হইয়া থাকে। এই কারণেই সামান্যার্দিতেও "সৎ, এইরূপ 
প্রতীতির অনুবৃত্তি হইবে। রূপার্দি গুণে যে সংখ্যার একার্ধনমবায় আছে 
ইহা আমর। অনায়াদেই বুঝিতে পারি। কারণ রূপার্দি গুণের আশ্রপ ঘট, 
পট প্রভৃতি ভ্রব্য-পদার্থে একত্বাদি-রূপ সংখ্যা বস্ততঃই মমবায়-সম্বন্ধে থাকে। 
স্থতরাং ঘটপটাদি দ্রব্যে একব-সংখ্যা ও নীগপীতার্দি-রূপ ইহারা উভয়ে 
সমবেত থাকে বলিয়া শাস্ত্রে উহাদিগকে একার্ঘদমবেত অর্ধাৎ এক অগনিকরণে 
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সমবেত বলে। সংখ্যার ন্যায় সত্তা-জাতিও ঘটত্বাদি-জাতির সহিত একার্থে 
সমবেত হইয়া! থাকে । কারণ ঘটে সত্তা ও ঘটত্ব ইহারা উভয়েই সমবায়-সন্বন্ধে 
বিদ্যমান আছে । 

দ্রব্ত্বাস্ভপরৎ, সত্ভাপেক্ষয়াল্লবিষয়ত্বাৎ। এ্তচ্ছে'তি 
চস্তর্থঃ। অপিঃ সমুচ্চয়ে। অন্ুরত্বে হেতুত্বাদিতি 
হেতুমনুকর্ষতি। সত্বায়ামন্ত্যেষ, চ একৈকনিমিত্তবশাদ, 
একৈকা৷ সংজ্ঞা। ইহ তু নিমিত্বদ্বয়সমাবেশাৎ সংজ্ঞা- 
দ্বয়সমাবেশ  ইত্যর্থঃ। তদ্বযৎপাদনপ্রয়োজনং 
সার্মযাদে ভবিষ্যতীতি। 


দ্রব্যত্ব প্রভৃতিকে অপর (অর্থাৎ অপর-লামান্য বলিয়া বুঝিতে 
হইবে); কারণ সত্তা (নামক পর-সামান্য ) হইতে ইহারা অল্প 
স্থানে থুকে। ( পরমমূলস্থ ) “তচ্চ” এই “চ'-কারটা 'তুকারের অর্থে 
ব্যবহৃত হইয়াছে ( পসমুচ্চয়' অর্থে নহে )। (এবং “ব্যাবৃত্তেরপি” 
এই স্থলে ) “অপি শব্দ সমুচ্য়ার্থে প্রযুক্ত হইয়াছে। “অনুবৃত্বেহেতু- 
ত্বাং” এই গ্রস্থের দ্বারা “অনুবৃত্তির হেতুত্ব সংগৃহীত হইয়াছে 
(ভাবার্থ এই যে, অপরসামান্য ব্যাবৃত্তি ও অনুবৃত্তি এই উভয়েরই 
হেতু )। সত্তা এবং অস্ত্যগুলির এক একটীমাত্র কারণবশতঃ কেবল 
এক একটী করিয়াই সংজ্ঞ! হইয়া থাকে (অর্থাৎ কেবল অনুবৃত্তি 
করে বলিয়া সত্তার '্পরসামান্য” এই সংজ্ঞা এবং কেবল ব্যাবৃত্তি 
করে বলিয়া অন্তযগুলির “বিশেষ এই সংজ্ঞা )। কিন্তু প্রকৃতস্থলে 
(অর্থাৎ দ্রব্যত্ব প্রভৃতি স্থলে) ছুইটী কারণ থাকায় ছুইটী সংজ্ঞার 
সমাবেশ হইবে_ ইহাই অর্থ (অর্থাৎ অন্ুবৃত্তি ও ব্যাবৃত্তি এই ছুইটি 
সংজ্ঞাই হইবে ) | উহাদের বুৎপাদনের প্রয়োজন লাধম্যাদি-প্রসঙ্গে 
বিবেচিত হইবে। | 


বিশেষানাহ-নিত্যেতি। . বহ্থবচনেনান্ত্যং 
লক্ষয়তি। তে কে? অন্ত্যাঃ। অন্তে অবসানে ভবস্তি 
সম্ভতীতি যাবং। যেভ্যোৎপরে বিশেষা. ন সম্তীত্যর্থঃ। 
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সামান্যরূপেভ্যো . বিশেষেভ্যোছপরে গুণাদয়ো 
বিশেষাঃ সম্তি। এভ্যস্ত নাপরে কিস্ত্বেঘেব বৈশিষ্ট্য 
সমাপ্যতে। ক তে বর্তস্ত ইত্যত উক্তৎ “নিত্যেশ্তি১। 
অয়মর্থঃ। অনিত্যদ্রব্যেধু তাবদ্ধাশ্রক়়াদিভিরেব বিশিঃ- 
বুদ্ধিরুপপন্নেতি ততোহধিকবিশেষেষ, প্রমাণাভাবঃ। 
নিত্যেষ, তু দ্রব্যেষ, আশ্রয়রহিতেষ, সমানজাতীয়েষ, 
সমানগুণকর্মহ্ব চ ভবিতব্যং ব্যাবর্তকেন কেনচিদ্ধর্মেশ 
ব্যারত্বত্বাৎ। ন চৈবং গুণাদিঘপি তৎকল্পনাবকাশঃ। 
আশ্রয়বিশেষেণৈব তথ্যারব্যপপত্তেরিতি প্রমাণ- 
সুচনম্। তথা চ বক্ষ্যতে। ননু সামান্যান্যেৰ কানিচিৎ 
তথ ভবিষ্বান্তি গুণা বা, কিৎ পদার্থান্তরকলপনয়েত্যত 
আহ। “তে চেশতি। চত্তবর্থঃ। অয়মর্থঃ। তে পুনর্যদ্যে- 
কৈকব্যক্তিবত্য়) কথং সামান্যক্ূপাঠ। অনেকব্যক্তি- 
বৃত্তিত্বে চ কথমত্যন্তব্যাবত্তিবুদ্ধিহেতবত। গুণ! . অপি 
ভবন্তঃ যদ্দি সামান্যবন্তঃ স্ুস্তধাপ্যত্যন্তব্যার তিহেতু হ্ুৎ 
ব্যাহন্যেত। ততো নিঃসামান্যাস্তথা চ গুণত্বব্যাঘাতঃ। 
তস্মাদস্ত্যব্যপদেশাদ, ব্যারতিবুদ্ধেরেব  হেতুত্বাছ্বি- 
শেষা এব বিশেষ! নান্যাত্রাস্তভূতা ইতি। এতেন 
একদ্রব্যাঃ স্বরূপসম্ভ ইতি লক্ষণৎ সুচিতমিতি। এবঞ্চ 
সতি নিঃসামান্যত্বেঘপি বিশেষোহয়ং বিশেষোহয়মি- 
ত্যন্থগতব্যবহার উপাধেলক্ষণক্চোপাধিরধ্যবসেয় ইতি। 
“নিত্য ইত্যাদি গ্রন্থের দ্বার “বিশেষ গুলির ত্বব্ূপ বলা 
হইয়াছে । “বিশেষ এই পদের উত্তর বন্ছবচন-বিভক্তির তাৎপর্য 
এই যে, “বিশেষ'গুলি অনস্ত (অর্থাৎ জগতে যতগুলি নিত্য ভ্রব্য 
আছে, বিশেষ ততসংখ্যক )। এই বিশেষগুলি কাহারা 1? (ইহার 
উত্তরে বলিতেছেন ) (উহ্ারা) অন্ত । (যাহার! ) অস্তে ( অর্থাৎ) 
শেবে হয় অর্থাৎ থাকে ( তাহারা অন্ত )। যাহাদের হইতে ' অপর 


১. নিতান্ব্াধৃতয়োহ্ত্যা বিশেধাঃ। তে 'খবত্যন্তব্যাধৃডিহেতুত্বাছিশেষা এব | প্র: প:পঃ ৪" 
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বিশেষ হয় না (তাহারাই অন্ত্য )-_ইহাই অর্থ। যে বিশেষগুলি 
সামান্ত-রূপ তাহাদের হইতে অপর গুণাি-রূপ বিশেষ থাকে 
(অতএব তাহারা অস্ত্য অর্থাৎ চরম বিশেষ হইল না)। কিন্ত 
ইহারা (অর্থাৎ অন্ত্য বিশেষগুলি ) হইতে অপর কোন ( গুণাদি- 
রূপ ) বিশেষ নাই; কিন্তু এগুলিতেই বিশেষ বিশ্রাস্ত হইয়াছে । 
কোন্‌ অধিকরণে তাহারা (বিশেষগুলি) আশ্রিত হয়? (এই 
জিজ্ঞাসার উত্তরে) নিত্য” ইত্যাদি গ্রন্থের অবতারণা করা 
হইয়াছে ।  অনিত্য দ্রব্যের স্থলে ( অর্থাৎ দ্বাণুকাদি-স্থলে ) আশ্রয়াদির 
দ্বারা ( অর্থাৎ পরমাণু প্রভৃতির দ্বারা) বিশিষ্ট বুদ্ধি উপপন্ন হয়। 
কিন্তু তারৃশ আশ্রয়াদি হইতে অধিকতর কোনও বিশেষ এ স্থলে 
প্রমাণসিদ্ধ নাই। কিন্তু আশ্রয়রহিত, সমান্জাতীয় এবং সমানগুণ- 
কর্মবিশিষ্ট নিত্য-ধর্ম গুলির কোন ভেদক ধর্স অবশ্যই থাকিবে । 
( যেহেতু তাহারাও প্রত্যেকে পরম্পর পরম্পর হইতে ব্যাবৃত্ত 
আছে ।) গুণাদিতেও বিশেষ-কল্পনার অবকাশ আছে, ইহা বলা 
যায় না (অর্থাৎ নিত্য দ্রব্যে যেরূপ বিশেষ-কল্পনার অবকাশ আছে 
সেইরূপ গুণাদিতেও বিশেষ-কল্পনার অবকাশ আছে, ইহা বলা 
যায় না)। কারণ আশ্রয়বিশেষের দ্বারাই উহাদের (অর্থাং 
গুণাদির ) ব্যাবৃস্তি ( অর্থাৎ ব্যক্তিগত ভেদ ) উপপন্ন আছে। ইহার 
দ্বারা বিশেষে প্রমাণও স্চিত হইয়াছে (অর্থাং নিত্য প্রব্যগুলির 
ব্যক্তিগত ভেদের অনুপপত্তিমূলেই বিশেষ প্রমাণিত হয় বলিয়া 
বুঝিতে হইবে )। ইহা পরে বল! যাইবে। (যদি বলা যায় যে) 
কতকগুলি সামান্ত বা গুণ এরূপ হইবে (অর্থাং নিত্য দ্রব্যের 
ব্যক্তিগত ভেদের উপপাদন করিবে); সুতরাং (বিশেষ-রূপ ) 
পদার্থান্তর কল্পনা করিবার প্রয়োজন নাই। এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে 
“তে ৮” ইত্যাদি গ্রশ্থের উপন্যান করা হইয়াছে। চ-কারটা দ্তু'র 
অর্থে ( অর্থাৎ 'কিন্ত' এই অর্থে) প্রযুক্ত হইয়াছে। ভাবার্থ এই ষে, 
এ বিশেষগুলি যদি প্রত্যেকব্যক্তিবিশ্রান্ত হয় তাহা! হইলে উহার! 
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কেমন করিয়া সামান্যাত্মক হইবে। আর .যদি উহারা অনেক 
ব্যক্তিতে বর্তমান থাকে তাহা হইলে কেমন করিয়া অত্যন্তব্যাবৃত্তি- 
বুদ্ধির হেতু হইবে। গুণ হইয়া যদি সামান্যবিশিষ্ট -হয় তাহা 
হইলে অত্যন্ত-ব্যাবৃত্তির হেতুত্ব ব্যাহতই হইবে । অতএব তাহার! 
( অর্থাৎ অত্যন্ত-ব্যাবৃত্তির হেতুগুলি ) সামান্যরহিত হইবে এবং এরূপ 
হইলে উহাদের গুণত্ব ব্যাহত হইয়। যাইবে (কারণ সামান্যরহিত 
পদার্থ গুণে অস্তভূক্ত হইতে পারে না)। অতএব “অন্ত এই 
ব্যপদেশ-হেতু (অর্থাৎ “অন্ত্য' এই পদের ছারা ব্যবহৃত হওয়ায় ) 
(উহারা ) ব্যাবৃত্বি-বুদ্ধিরই কারণ হইবে। স্থৃতরাং বিশেষই ( অর্থাং 
বিশেষকই ) হইবে এবং বিশেষ অন্যত্র অন্তভুক্ত হইবে না। 
ইহার দ্বারা ( ধিশেষগুলি ) “একদ্রব্য-( মাত্র) বৃত্তি ও স্বরূপতঃই 
সৎ (অর্থাং সত্তারূপ জাতির আশ্রয়-রূপে সং নহে) এইরূপ 
( বিশেষের ) লক্ষণ স্চিত হইল । এইরূপে সামান্যবজিত হইলেও 
বিশেষগুলির “ইহা বিশেষ, ইহা! বিশেষ এইরূপ অনুগত ব্যবহার 
উপাধিবশতঃই হইয়া থাকে; এবং (বিশেষের) লক্ষণটাকেই 
( সেই) উপাধি বলিয়া জানিতে হইবে। | | 


মূলে বিশেষের লক্ষণের সুচনা করা হইয়াছে। স্তরাং প্রকাশকার ব্যাখ্যাতে 
উক্ত লক্ষণটাকে' নিয়লিখিতরূপে উপস্থাপিত করিয়াছেন__“নিঃসামান্তত্থে সতি 
একক্ব্যমাঅবৃত্তিত্ম, অর্থাৎ নিঃসামান্ হইয়া যাহারা একটামাত্র দ্রব্যে থাকে, 
উহারাই বিশেষ-পদার্থ। লক্ষণে ষে “একক্রব্যমাত্রবৃত্তিত্বম, বল হইয়াছে উহার 
অর্থ একক্রব্যযাজসমবেতত্বম | সতরাং “নিঃসামান্ততে মতি একদ্রব্যমাত্র- 
সমবেতত্বম__ইহাই বিশেষের নিষ্কষ্ট লক্ষণ হইবে ? অর্থাৎ যাহারা সামান্তবজিত 
হইয়া কেবল একটী ভব সমবার়-সন্বন্ধে থাকে, উহারাই বিশেষ-পদীর্থ। 
এক্ষণে আমরা পরীক্ষা করিয়া দেখিব যে, এই লক্ষণটী বিশেষ-পদার্থে কেমন 
করিয়া সঙ্গত হয়। 


নিত্য ভ্রব্যগুলিকে অর্থাৎ পাধিবাদি চতুবিধ পরমাণু, আকাশ, কাল্‌,, 
দিক্‌, আত্মা ও মন এই ব্রব্যগুলিকে বিশেষ-পদার্থের আশ্রন্ব বল! হুইয়াছে। 
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সৃতরাং অনিত্য দ্রব্য বা গ্রণািতে যে বিশেষ থাকে না, ইহা আমরা অথতঃ 
পাইতেছি। ইহার অভিপ্রায় এই যে, বিশেষ-পদীর্ঘ প্রত্যক্ষসিত্ধ নহে। 
উহা অনুমানের- দ্বারা প্রমাণিত হইয়া থাকে। প্রকারাস্তরে অর্থাৎ 
বিশেষব্যতীত অন্য পদার্থের ছারা নিত্য দ্রব্যগুলির যে পরম্পর ব্যক্তিগত 
ভেদ আছে তাহার উপপত্তি করা যায় না। সুতরাং এত্দে বা ব্যাবৃত্তির 
অন্ুপপত্তিবশতঃই প্রত্যেক নিত্য দ্রব্যে আশ্রিত বিভিন্ন বিশেষ-নামক 
পদার্থাস্তর ত্বীকার করিতে হয়। জাতির দ্বারা যে ব্যক্তিগত ভেদ উপপার্দন 
করা যায় না, ইহা! অনায়াসেই বুঝা যায়। কারণ জাতি হইলে উহা 
নিশ্চয়ই একাধিক আশ্রয়ে বর্তমান থাকিবে । বিভিম্ন পরমাণুর ষে 
নীলত্ব, পীতত্ব প্রতৃতি রূপ বা মধুরত্ব, তিক্তত্ব প্রভৃতি রদ ইহারা কেহই 
একাধিক ব্যক্তিতে থাকে না। সুতরাং একটী পরমাণুর যে নীলত্ব-রূপ তাহা 
অন্য পরমাণুতে না থাকায় এ রূপ-ব্যক্কিটার ছারা তাহার আশ্রিত পরমাণু 
ব্যক্তিটা অবশ্তই অবশি্ই সমুদায় পদার্থ হইতে ব্যাবতিত হইতে পারে। 
এইরূপ মাধূর্ধাদি রসের দ্বারা অথবা স্পর্শের ছারা পাধিবাদি পরমাধুগুলির 
ব্যক্কিগত ভেদ উপপন্ন হইতে পারে। সিদ্ধান্তে আকাশকে সজাতীয়-দ্িতীয়- 
রহিত বলা হইয়াছে । স্থতরাং তদীয় শব্-গুণ পদার্থাস্তরে না থাকায় উহা 
অবশ্তই আকাশকে অন্সমূদায় পদার্থ হইতে ব্যাবৃত্ত করিতে সমর্থ হইবে। 
যদিও কালভিম্ন আকাশাদি ভ্রব্যেরও পরমমহত্ব-পবিমাণ আছে সত্য, তথাপি 
এ পৰিমাণ-ব্যক্তিগুলির কোনটাই একাধিক স্থানে না থাকায় প্রত্যেকটী 
পরমমহত্ব-পরিমাণকে গ্রহণ করিয়া তাহার ত্বার৷ কাল বা দিককে আমরা 
পদার্থাত্তর হুইতে ব্যাবতিত বলিয়া বুঝিতে পারি। যদিও আত্মা শরীরভেদে 
ভিন্ন ভিন্ন এবং প্রত্যেক আত্মাই চেতন, তাহা হইলেও একটা আত্মায় যে 
চৈতন্থগ্ুণ আছে তাহা অন্ক আত্মাতে না থাকায় এ বিভিন্ন জানব্যক্তিগুলিকে 
অবলম্বন করিয়াও আমরা প্রত্যেক আত্মারই পদার্থাস্তর হইতে ব্যাবৃতির 
উপপত্তি করিতে পারি। অতএব এ সকল নিত্য দ্রব্যের যে পরম্পর ব্যাবৃত্তি 
তাহা পূর্বোক্ত প্রণালীতে গুণের দ্বারাই সম্ভব হওয়ায় উহা! অন্যথা উপপক্ন 
হইয়া যায়। হৃতরাং ইহা কিরূপে বলা যাইতে পারে ষে, নিত্য ভ্রব্যগুলির 
ব্যক্তিগত ব্যাবৃত্তি অন্থথান্থপপত্তিমূলে বিশেষ-নামক পদার্থাস্তর প্রমাশি্ 
কয়ে। | 
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ইহার উত্তরে গ্রন্থকার বলিয়াছেন যে, উক্ত প্রণালীতে রূপরসাদি গুণের 
বারা গ্রদ্দশিত ব্যাবৃত্ির উপপত্তি হইতে পারে না। কারণ নীলপীতাদি 
গুণব্যক্তিগুলি প্রত্যেকে যদিও একাধিক স্থানে থাকে না ইহা সত্য, তথাপি 
'নীলত্বাদি জাতির দ্বারা উহার সংগৃহীত হইয়। থাকে। সুতরাং সংগৃহীত 
নীলরূপ লইয়া একাধিক স্থানে নীলরূপবত্তার প্রতীতি আমাদের প্রতিদিনই 
হুইয়৷ থাকে । অতএব উক্ত প্রণালীতে পরমাণু প্রভৃতি নিত্য দ্রব্যগুলির 
ব্যক্তিগত ব্যাবৃত্তি উপপন্ন হইতে পারে না। পরমমহত্ব-পরিমাণ বা জ্ঞানাদি 
সম্বন্ধেও উক্ত যুক্তিই প্রযুক্ত হইবে। এজন্য উহারাও নিজ নিজ । আশ্রয়ের 
ব্যক্তিগত ভেদ উপপন্ন করিতে পারিবে না। অতএব অন্যপ্রকারে নিত্য 
ব্রব্যগুলির ব্যক্তিগত ব্যাবৃত্তি উপপন্ন হইল না। বিশেষ-পদার্থগুলি নি:সামান্ 
হওয়ায় কোনও সামান্য-ধর্মের বারা উহারা অনুগত বা সংগৃহীত হইবে না। 
এবং উহার! প্রত্যেকেই নিত্য দ্রব্যে ভিন্ন ভিন্ন হুওয়ায় ব্যাবৃত্তির উপপাদনে সমর্থ 
হইবে। 


কেহ কেহযদ্দি এইয্ূপ আশঙ্কা করেন যে, “পৃথক নামে একটী গণ 
বৈশেধিক সিদ্ধান্তে স্বীকৃত হইয়াছে। উহা! সমুদ্ায় পদার্থান্তর হইতে একটা 
পদার্থকে পৃথক করিয়া রাখে । ন্তরাং উহার দ্বারা যখন পূর্বোক্ত ব্যাবৃত্তির 
উপপত্তি হইয়া যায়, তখন বিশেষ-নামক পদার্ধান্তর কিরূপে প্রমাণিত হইবে। 
তাহা হইলেও উত্তরে আমরা বলিব যে, একটা পরমাণুকে অবধি করিয়া 
যে পৃথক্ু আছে তাহ] উক্ত পরমাধ্ুতিন্ন সমুদ্বায় পদার্থে সমানভাবে বিদ্তমান 
থাকায় নিজ হইতে অপর পরমাণুগুলির ভেদের উপপাদন করিতে পারিলেও উক্ত 
পরমাণুতিন্ন যে অসংখ্য পরমাণু রহিয়াছে তাহাদের ব্যক্তিগত ভেদ উহার দ্বারা 
উপপন্ন হইবে না । আরও কথা এই যে, পৃথতৃত্বের ছারা সকল পৃথক্গুলি অনুগত 
হইয়া যাইবে । অতএব উহাও পূর্বোক্ত যুক্তিতেই অত্যস্তব্যাবৃত্তিবুদ্ির নিষ্নামক 
হইতে পারিবে না। 


লক্ষণে নিঃসামান্যত্ব-রূপ বিশেষণাংশটা না দিলে  লক্ষণটা রূপরসাদি গুণ 
ও ক্রিয়াতে অতিব্যাপ্ত হইবে। কারণ এ অংশটা না থাকিলে একত্রব্য- 
মাত্রসমবেতত্বই ফলতঃ বিশেষের লক্ষণ হইবে। রুপরসাদি গুণগুলির 
প্রত্যেকেই একটীমাজ্র দ্রব্যে সমবেত হয় । একটা ঘটব্যক্তির রূপ অপর একটা 
ঘটব্যক্তিতে থাকে না; এবং দ্বিতীয় ঘটব্যক্তির রূপও প্রথম ঘটব্যক্তিতে 
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থাকে না। রসাদি-সম্বন্ধেও এই একই কথা। সুতরাং ঘটব্যক্িবিশেষে যে রূপ 
থাকে, উহা একটামাত্র ভ্রব্যেই সমবায়-সম্বন্ধে থাকায় এবং তুল্য যুক্তিতে বিভিন্ন 
ক্রিয়াগুলিও প্রত্যেকে নিজ নিজ আশ্রয়ীভূত একটীমাজ দ্রব্যে সমবায়-সন্ধে 
থাকাক্স একদ্রব্যমান্রসমবেতত্বরূপ লক্ষণটি বপরসাদি গুণে ও গমনাধি ক্রিয়াতে, 
অতিব্যাপ্ত হইয়া পড়িবে। ঈদৃশ অতিব্যাপ্তির নিরাকরণের জন্য লক্ষণে 
নিঃসামান্যত্ব-রূপ বিশেষণণা প্রদত্ত হইয়াছে । উক্ত বিশেষণটা প্রদত্ত হইলে আর 
পূর্বোক্ত অতিব্যাপ্থির সম্ভাবনা রহিল না। কারণ রূপরসার্দি গুণ বা ক্রিয়া 
সামান্যবজিত হয় না, কিন্তু উহাতে সামান্য থাকে । 


এক্ষণে দেখা যাউক, নিঃসামান্তত্বই যদি বিশেষের লক্ষণ হয় এবং একক্রব্য- 
মাত্রসমবেতত্ব-রূপ বিশেষ্যাংশটাকে যদি পরিত্যাগ করা যায়, তাহা হইলে 
লক্ষণটী পর্যাপ্ত হইবে কি না। একত্রব্যমাত্রসমবেতত্ব-ূপ অংশটীকে 
পরিত্যাগ করিলে লক্ষণটী ঘটত্ব, পটত্ব গ্রভৃতি জাতিতে, সমবায়ে ও অভাবে 
অতিব্যাপ্ত হইয়া যাইবে। কারণ আমরা পূর্বেই জানিয়াছি যে, সামান্য 
সামান্যাদিতে থাকে না। সুতরাং নিঃসামানাত্বমাত্রই বিশেষের লক্ষণ হইলে 
এ লক্ষণটী যে কোন জাতি, সমবায় বা অভাবে অতিব্যাপ্ত হইবে ৷ একভ্রব্যমাত্র- 
দমবেতত্ব-রূপ বিশেঙ্াংশটা প্রদত্ত হইলে আর উক্ত অতিব্যাপ্তি হইবে না । কারণ 
এমন কোন জাতি নাই যাহ! একটীমাত্র দ্রব্যে সমবায়সন্থন্ধে থাকে । একাধিক 
আশ্রয়ে সমবেত হওয়া যে জাতির স্বভাব, ইহা আমরা পূর্বেই জানিয়াছি। 
সমবায় বা অভাব, ইহাদের কেহই সমবায়সন্বম্ধে থাকে না। স্থৃতরাং একদ্রব্য- 
মাত্রসমবেতত্বটী জাতি, সমবায় এবং অভাবে না থাকায় পূর্বোক্ত অতিব্যাপ্তি-দোষ 
হইবে না। 


'এক্রব্যমাত্রসমবেতত্ব* এই স্থলে যদি এক্রব্যমাত্রবৃত্তিত্বকে বিশেন্তাংশ 
বলিয়া গ্রহণ করা যায়, তাহা হইলে আকাশত্ব গ্রভৃতিতে লক্ষণটী অতিব্যাণ্ত হইয়া 
যাইবে । কারণ আকাশত্ব-রূপ ধর্মটা নিঃসামান্য ও উহা! একটীমাত্র আকাশ-রূপ 
দ্রব্যে থাকে। কিন্তু একক্রব্যমাত্রবৃতিত্বের স্থলে একদ্রব্যমাত্রসমবেতত্ব বলিলে 
পূর্বোক্ত অতিব্যাপ্তি হইবে না । কারণ আকাশত্ব সমবায়স্ন্ধে আকাশে থাকে 
না, ম্বরূপ-সন্বন্ধে থাকে । 

'একভ্রব্যমাত্রসমবেতত্ব' এই স্থলে "মার এই পদটীকে পরিহার করিয়া 
যদি একক্রব্যদমবেতত্বকে বিশেত্ত কর! হয়, তাহা হইলেও অতিব্যাণ্তি 
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সম্ভাবনা থাকিবে । কারণ লক্ষণটী ঘটত্ব, পটত্ব প্রভৃতি জাতিতে অতিব্যাপ্ত 
হইগ্া যাইবে। ঘটত্ব, পটত্ব প্রভৃতি জাতিগুলি নিঃসামান্ত তো বটেইঃ 
এবং ঘটব্যক্তি প্রভৃতি এক একটা ভ্রব্যেও উহারা সমবায়-সন্বন্ধে থাকে। 
লক্ষণে “মাজ'পদটা দিলে আর উক্ত অতিব্যাপ্তির সম্ভাবনা থাঁকিবে না। 
কারণ এ জাতিগুলি কেবল একটা ব্যক্তিতেই থাকে, এমন নহে--অন্য 
ব্যক্তিতেও থাকে । 


এ স্থলে দ্রষ্টব্য এই যে, লক্ষণবাক্যে “দ্রব্য এই পদটার প্রক্ষেপ না করিয়া 
ব্যক্তি" এই পদটার প্রয়োগ করিলেও কোনরূপ অনুপপত্তি হইবে না। কারণ 
প্রকৃতস্থলে দ্রব্যত্ব-রূপে দ্রব্যের প্রবেশ নাই । স্ৃতরাং “নিঃসামান্যত্বে সতি এক- 
ব্যক্তিমাত্রসমবেতত্ম'_ইহাই বিশেষের লক্ষণ হইবে । তবে বিশেষগুলি বাস্তবিক- 
পক্ষে দ্রব্যেই থাকে । স্থতরাং লক্ষণবাক্যে 'দ্রব্'পদের প্রয়োগ স্পঞ্টার্থমাজ _ 
ইহাই বুঝিতে হইবে। 


প্রসঙ্গক্রমে ইহা! উল্লেখযোগ্য যে, প্রকাশকার বিশেষ-পদার্ধের যে লক্ষণ 
করিয়।ছেন, তাহা অপেক্ষা সংক্ষিপ্ততর লক্ষণ করা সম্ভব । “জাতিজাতিমদভিন্নত্বে 
সতি সমবেতত্বম্” এইরূপেও বিশেষের লক্ষণ করা যাইতে পারে। 


পূর্বে বলা হইয়াছে যে, বিশেষ নিঃসামান্ত । স্বতরাং আশঙ্কা হইতে 
পারে যে, এইরূপ হুইলে বিশেষের অনুগত ব্যবহার কিরূপে উপপাদন করা 
যাইতে পারে। পূর্বপক্ষীর এ আশঙ্কার আশ্রয় এইরূপ £ প্রত্যেকটা সানা দিযুক্ত 
পদীর্থে ইহা গো” হা! গো” এইরূপ অন্থগত ব্যবহার হইয়া থাকে। তাদৃশ 
অন্থগত ব্যবহারের উপপত্তি সাধন করিবার জন্য প্রত্যেকটা সাঙ্গাদিযুক্ত পদার্থে 
গোত্ব-নামক সামান্য ম্বীকার করা হইয়া থাকে। তুল্য যুক্তিতে হা! বিশেষ” 
ইহা বিশেষ এই অনুগত ব্যবহারের অনুরোধে সর্ববিশেষ-দাঁধারণ বিশেষত 
নামে ধর্ম ্বীকার .করা দুর্বার হইয়া পড়ে। সুতরাং বিশেষের লক্ষণবাক্যে : 
এনিঃসামান্তত্বে সতি” এই বিশেষণাংশের প্রয়োগ সমীচীন বলিয়া মনে 
হয় না। ? 

ইহার উত্তরে আমরা বলিতে পারি যে, ইহা বিশেষ, “ইহা! বিশেষ, এইকূপ 
অনুগত ব্যবহারের অপলাপ করা যায় না, ইহা সত্য ।. কিন্তু এই ব্যবহারের 
অনুরোধে অন্তথান্পপত্তিবলে বিশেধত্ব-রূপ সামান্য শ্বীকার করিবার প্রয়োজন 
নাই। পূর্বোক্ত অন্গত ব্যবহারের মূলে “বিশেষস্ব' নামে সামান্য নাই ঃ 
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কিন্তু উপাধি-রূপ কারণাস্তর আছে। আর সেই উপাধিটী অন্য কিছু নহে, উহা 
বিশেষ-পদ্বার্থের লক্ষণটা। ভাবার্থ এই যে, বিশেষ-পদার্থের যে লক্ষণ করা 
হট্য়াছে, উহা! বিভিন্ন বিশেষে যাইয়া! থাকে। যদি উহা না যাইত তাহা 
হইলে উহা! বিশেষের লক্ষণই হইত না। প্রত্যেকটা বিশেষ পরম্পর ব্যাবৃত্স্বভাব 
হইলেও উহাতে “বিশেষের লক্ষণটী যাইয়া থাকে । যেহেতু লক্ষণটা প্রত্যেকটা 
বিশেষে যায়, সেইহেতু সেই লক্ষণলক্ষিত পদার্থগুলিকে আমরা “ইহা বিশেষ? 
ছঁহা বিশেষ এইরূপে ব্যবহার করিয়া থাকি । স্থতরাং বিশেধ-সন্বন্ধে যে অনুগত 
ব্যবহার হইয়া থাকে, তাহার কারণ বিশেষের লক্ষণটী। এ অনুগত ব্যবহারের 
উপপত্তির জন্য “বিশেষত্ব' নামে সামান্য স্বীকার করিবার কোনই আবশ্তকত৷ 
নাই। 


এই যে বিশেষের অনুগত ব্যবহাবের নিয়ামক-্রূপে সর্ববিশেষ-সাধারণ 
লক্ষণ বা উপাধি শ্বীকৃত হইল, ইহাই ত ফলত: একটা সামান্য বা সাধারণধর্ম 
হইয়া গেল । সুতরাং জাতি-বূপ সামান্য না থাকিলেও উক্ত উপাধি রূপ 
সামান্য থাকায় উহাকে কিরূপে নিঃসামান্য বল! যাইতে পারে। ইহার 
উত্তরে আমরা বলিব যে, যদিও অনুগত ব্যবহারের অনুরোধে লক্ষণাত্মক 
একটা অনুগত ধর্ম স্বীকার কর! আবশ্ক হইল ইহা সত্য, তথাপি উহাকে 
যথাযথভাবে সামান্য বলা চলে না। কারণ পূর্বে আমরা ছিবিধ সামান্যের 
পরিচয় পাইয়াছি-একপ্রকার, যথা পরসামান্য আর অন্যপ্রকার, যথ৷ 
অপরসামান্য। পরসামান্তটা ব্যক্তিমাত্রব্ঙ্গ্য হইয়া থাকে কিন্তু অপরসামান্যটী 
এইরূপ হয় না। অপরপামান্যগুলি আকৃতি প্রভৃতি দ্বারা অভিব্যক্ত হইয়। 
' থাকে এবং উহার] বিজাতীয় হইতে নিজের আশ্রয়্কে ব্যাবতিত করিয়। 
থাকে । বিশেষের লক্ষণটীকে আমরা পূর্বোক্ত ছিবিধুদ সামান্ের মধ্যে 
কোনটাতেই অন্ততুক্ত করিতে পারি না । কোনও পদীর্থ হইলেই যেমন 
তাহা সৎ হয়, তেমনি কোনও পদার্থ হইলেই উহা! বিশেষ বলিয় প্রতীয়মান 
হয় না। অতএব ব্যক্তিমাত্রব্যঙ্গ্যত্ব না থাকায় বিশেষ পরসামান্য হইবে 
না। অপরসামান্তের স্বভাব যে ইতরব্যাবর্তকত্খ তাহ! না থাকায় আমর! 
বিশেষের লক্ষণটাকে অপরসামান্যের অন্তভূক্তি করিতে পারি না। বিশেষের 
যাহা লক্ষণ তাহার দ্বারা যদি বিশেষ- পদার্থগুলি পদারথান্তর হইতে ব্যাবৃন্ 
হয়, তাহা হইলে উহার শ্বতাব্যাবৃতততব-স্থভাবের হানি হইয়া যাইবে। 


কিরণাবলী ২৪৯ 
ক্মতএব সর্ববিশেষ-সাধারণ “ইহা :বিশেষ', ইহা বিশে এইবপ অন্গত- 
ব্যবহারের নিয়ামক-রূপে যে অনুগত ধর্মটী আবশ্ঠক হইল তাহা! অপরমামান্তও 
হুইবে না। পূর্বোক্ত ছ্বিবিধ সামান্ত হইতে অতিরিক্ত কোন সামান্ত কল্পনা 
করা যায় না। এই কারণেই ধর্মবিশেষের দ্বারা অনুগত হইলেও বিশেষ 
নিঃলামান্তই থাকিয়া! গেল। 

সমবায়স্যৈকত্বা্দ., বিভাগো নাভভীতি লক্ষণমাহ-_ 
অযুতসিদ্ধানামিতি।১ অযুতাঃ প্রাপ্তাশ্চ সিদ্ধা ইতি 
অযৃতসিদ্ধাঃ। প্রাপ্তা এব সন্তি না প্রাপ্তা ইতি ঘাৰৎ। 
তেষাং সন্বন্ধঃ প্রাপ্তিলক্ষণঃ সমবায়ঃ। তেন সংযোগো 
ব্যবচ্ছিনস্তস্যাপ্রাপ্তিপূর্বকত্বাৎ। তথ চ নিত্যপ্রাপ্তিঃ 
সমবায় ইতি লক্ষণং স্ুচিতম্‌ | 

সমবায় এক বলিয়া উহার বিভাগ নাই-_এইজন্য 'অযুতসিদ্ধা- 
নাম ইত্যাদি গ্রন্থের দ্বারা উহার লক্ষণ বলিতেছেন-__যাহারা' অযুত 
অর্থাৎ প্রাপ্ত হইয়াই সিদ্ধ হয় তাহারা অযুতসিদ্ধ। ( অর্থাং) 
যাহারা প্রাপ্ত হইয়াই থাকে, অপ্রাপ্ত থাকে না, তাহারা অযুতসিদ্ধ 
__ইহাই অর্থ। এরূপ পদার্থের যে সম্বন্ধ ( অর্থাৎ) প্রাপ্তি তাহাকেই 
( বৈশেষিক দর্শনে ) সমবায় বলা হইয়াছে । সেই কারণে সংযোগ 
নিষিদ্ধ হইল। কারণ সংযোগ (প্রাপ্তিরূপ হইলেও উহা) 
এপ্রাপ্তিপূবক হইয়া থাকে । ফলতঃ নিত্যপ্রাপ্তি (ই) সমবায়ের 
জক্ষণ বলিয়। স্থচিত হইল । 

ধাতুপাঠে আমরা দেখিতে পাই যে "যু ধাতু মিশ্রণ এবং অমিশ্রণ এই 
ছবিবিধ অর্থে প্রযুক্ত হইয়া! থাকে । অমিশ্রণার্থক “যু ধাতুর উত্তর নিষ্ঠা 
প্রত্যয় করিয়া “যুত, এই পদটা সিদ্ধ হয়। স্থতরাং উহার অর্থ 
পৃথগ-্ভৃত' | যাহারা পৃথগতভূত নহে তাহাদিগকে বৈশেষিক দর্শনে “অযুত' 
বলে। অধুতসিদ্ধ' পদটার অর্থবর্ণনাপ্রসঙ্গে উদয়ানাচার্ধ বলিয়াছেন যে,. 
যাহারা অযুত অর্থাৎ প্রাপ্ত হইয়াই দিদ্ধ তাহার। অমুতপিদ্ধ। ইহারই ব্যাখ্যা- 


১ অধুতাসদ্ধানামাধার্যাধারভূ হানাং যঃ সম্বন্ধ 558 সবার; । প্রচ পাদ প্‌ঃ ৫ 
২ বুমিশ্রণামিশ্রণয়োঃ। 


২৫৪ কিরপাবলী 


প্রসঙ্গে তিনি আরও বলিয়াছেন যে, যাহারা প্রাপ্ত হইমাই থাকে অর্থাৎ 
অপ্রাপ্ত হইয়া থাকে না, তাহাদিগকেই অযূতসিদ্ধ বলে। 


প্রকাশকাঁর 'অযুতসিদ্ধ' পদটার তাৎপর্য বিবৃত করিতে যাইয়া বলিয়াছেন 
যে, যাহারা পৃথগ,রূপে সিদ্ধ নহে তাহাদের প্রাঞ্থিকে সমবায় বলা যায় না। 
কারণ দুইটী ধর্মী বা বন্ত পৃথকৃসিদ্ধ না থাকিলে কোন্‌ দুইটা ধর্ষীর প্রান্তিকে 
সমবায় বলা হইয়াছে তাহা নিরূপণ করা অসম্ভব হইয়া পড়ে । সম্বন্ধ ছিষ্ 
অর্থাৎ সম্বন্ধ বলিলে ছুইটী বস্তর আকাঙ্ষা থাকে । যদ্দি দুইটী বস্তু ন৷ থাকে, 
তাহা হইলে সম্বন্ধের প্রশ্নই উঠে না।১ যদি বলা যায় যে,যাহারা অযুত 
( অপৃথগ.ভূত ) হইয়া সিদ্ধ তাহাদের প্রাপ্তিকেই সমবায় বলে, তাহা হইলেও 
দোষ এই যে, যাহারা অপৃথগভূত তাহাদের প্রাপ্থি হইতে পারে না। কারণ 
পৃথগ.ভূত বন্তদ্বয়ের মধ্যেই প্রাপ্তি বর্তমান থাকে ।২ আর যদি "অপৃথকৃসিদ্ধ' 
এই পদটাকে “অভিন্ন বলিয়া সিদ্ব' এইরূপ অর্থে গ্রহণ করা যায় তাহা হইলে 
সেই স্থলে প্রাপ্তি বা সম্বন্ধ কল্পিত হইবে না। কারণ প্রতিযোগী ও অন্থু- 
যোগীর অভেদ থাকিলে তাহাদের মধ্যে সম্বন্ধ আছে বলিয়া কেহ মনে করেন 
না। স্থতরাং “পৃথক বলিয়া মিদ্ধ নহে” এই অর্থে অথবা “অপৃথক্‌ বলিয়া সিদ্ধ 
এইরূপ অর্থে গ্রন্থস্থ “অযুতসিদ্ধ' পদটাকে আমরা গ্রহণ করিতে পারি না। 
স্থতরাং যাহারা পৃথক্‌ বলিয়া সিদ্ধ অথচ যাহার্দের একটার অপরটাকে পরিহার 
করিয়া পৃথক, আশ্রয়ে স্থিতি প্রমাণিত নহে, তাহারাই প্ররুতস্থলে অযুতসিদ্ধ 
হইবে ।৩ এক্ষণে আর পূর্বোক্ত দোষের সম্ভাবনা নাই। কারণ প্রতিযোগী 
ও অনুযোগী এই ছুইটার পরথক অর্থাৎ ভেদ অপ্রমাণিত না থাকায় উহাদের 
মধ্যে প্রাপ্তির কল্পনা সম্ভব হইল। সংযোগ-রপ প্রাপ্তির স্থলে বন্দ্বয় যেমন 
পথগরূপে সিদ্ধ থাকে, সেইরূপ উহাদের একটী অপরটীকে পরিহার করিয়া 
পৃথক, আশ্রয়ে আশ্রিতও হৃইয়! থাকে । সুতরাং পরম্পর পরিহারপূর্বক পৃথক, 
আশ্রয়ে আশ্রিতত্ব থাকায় এ স্থলে বস্তদবয়ের প্রাপ্তি বা সংযোগকে অযুতসিদ্ধের 


১ নন্ু চাযুতপিদ্ধো বন্দি যুতৌ ন সিদ্ধৌ তদা কয়ে; সম্বন্ধে ধর্মিশোরেবাভাবাৎ। প্রকাশ, 
পৃঃ ১৩৩ 
২ অধাযুতো সিদ্ধো। তথাপি করোঃ সম্ব; সম্দ্ধিনোরপৃথগ-ভৃতত্বাৎ। পুথগ-ভূতয়োরেষ 


সপ্বন্ধাৎ। এ | - 
৩ অন্টোন্তপরিহারেণ পখগাশ্রয়ানাশ্রিত। ইতার্থঃ। এ 
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প্রীথথি বল যায় না । গুণ-গুণি-স্থলে একটী গুণ-পদার্থ অপরটা ভ্রব্য-পদার্থ। 
অতএব প্রতিযোগী ও অন্ুযোগি-রূপে এই দুইটার ভেদ ব! পৃথক প্রমাণিত 
আছে, ইহা সত্য) কিন্তু উহাদের এক-পরিহারে অপরের পৃথগাশ্রয়াশ্রিতত্থ 
নাই । ইহা! দেখা যায় না যে, গুণীকে পরিহার করিয়া গুণ অন্যত্র বিদ্যমান 
আছে। অতএব উক্ত স্থলে প্রাপ্চিটী বস্ততঃ অধৃতসিদ্ধের হইল। অবয়ব- 
অবয়বিস্থলেও পূর্বোক্ত প্রণালীতেই অযুতসিদ্ধি বুঝিতে হইবে । 

সংযোগ-স্থলে প্রাপ্ডিটী অপ্রাপ্তিপূর্বক হইয়া থাকে এবং সমবায়-স্থলে এ 
অপ্রাপ্তি থাকে না-_এইরপ হইলে গুসমবায়-সন্বন্ধটী ফলত: নিত্যই হইয়া 
গেল। এ স্থলে আমাদিগকে বিচার করিয়া দেখিতে হইবে ষে, অপ্রাপ্তি না 
থাকিলে 'প্রারপ্তিটা ফলতঃ কেমন করিয়া নিত্য হইতে পারে। সংযোগ হইল 
পূর্বকালীন অপ্রার্থির স্থলে উত্তরকালীন প্রাপ্তি। অর্থাৎ পূর্বে যাহার 
প্রাগভাব ছিল এমন যে প্প্রাপ্তি তাহার নাম সংযোগ । স্ৃতরাং প্রাগভাব- 
প্রতিযোগী ঘষে প্রাপ্চি তাহাই ফলতঃ সংযোগ হইল। অতএব অপ্রাপ্ত 
কথাটার অর্থ হুইবে প্রাপ্তির প্রাগভাব' ।১ এইরূপ আপ্রাপ্থি যাহার নাই, 
এমন যে প্রাপ্তি অর্থাৎ প্রাগভাবের অপ্রতিযোগী যে প্রাপ্তি তাহাই হইল 
সমবায় । ইহার দ্বারা সমবায় যে প্রাগভাবের অগপ্রতিযোগী তাহা! কথিত 
হইয়াছে।২ এবং উহ] যে ভাব-পদার্থ তাহা আমরা জানি। ভাব-পদার্থ 
প্রাগভাবের অপ্রতিযোগী হইলে বিনাশী হইতে পারে না। সৃতরাং অপ্রাপ্তি- 
রহিত স্থলের যে প্রাপ্ি তাহার নিত্যত্ব প্রমাণিত হইয়া! গেল। 

অজসংযোগাভাবো বক্ষ্যতে, সমবায়স্য নিত্যত্বঞ্চ। 
প্রাপ্তিপদেনৈব বাচ্যবাচকাদিভাবলক্ষণসম্বদ্ধো ন 
প্রপজ্যতে। এতদেব স্পঠয়তি-_আধার্ধাধারভূতানা- 
মিতি। অ্বভাবাদাধার্যাধারণং ন ত্বাগস্তকেন ধর্মেণে- 
ত্যর্থঃ। তত্র প্রমাণমাহ--ইহ প্রত্যয়হেতুরিতি। 
ইহ তস্তষ, পটঃ, ইহ পটে শুর্ুত্বম, ইহ গবি গোত্বমিত্যা- 
দয় (প্রত্যয়াঃ) সম্বন্ধমন্তরেণানুপপগ্ভমানাত্তং 
ব্যবস্থাপয়ন্তীত্যর্থত 


১ সা চপ্রাপ্তিঃ প্রাগভাবঃ। প্রকাশঃ পৃঃ ১৩৩ 
২ তথাচ তথ্প্রতিযোগী সন্বন্ধঃং। এ 
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অজ (অর্থাৎ নিত্য বা বিভু) ভ্রব্যছয়ের সংযোগ হয় ন। 
(একথা) পরে বলা হইবে এবং সমবায়ের নিতাত্বও (পরে বলা 
হইবে)। '্রাপ্তি-পদের দ্বারা বাচ্যবাচকাদিভাব-রূপ সম্বন্ধে 
“সমবায়'লক্ষণের অতিব্যাপ্তি নিরস্ত হইল। ইহাই আধার্াধার- 
ভূতানাম: ইত্যাদি গ্রন্থের দ্বারা স্পষ্টরূপে বলা! হইয়াছে। 
স্বভাবতঃ অর্থাং আগন্তক-ধর্মনিরপেক্ষভাবে আধাধের ( অর্থাৎ 
আধেয়ের) যে আধারণ তাহাই সমবায়ের বীজ। “ইহ প্রত্যয় 
হেতুঃ” ইত্যাদি গ্রন্থের বারা পূর্বোক্ত আধারাধেয়ভাবে প্রমাণের 
উপন্যাস কর! হইয়াছে । 'এই তন্ততে পট আছে”, “এই পটে 
শুরু গুণ আছে” “এই গোতে গোত্ব আছে? এই সকল প্রতীতি 
সম্বন্ধ-ব্যতিরেকে উপপন্ন হয় না বলিয়া সম্বন্ধকে ব্যবস্থাপিত করে-_ 
ইহাই উক্ত গ্রন্থের মর্মার্থ । 


পূর্বপক্ষী যদি এইরূপ আপত্তি করেন যে আত্মা, কাল, দিক, প্রভৃতি 
বিতু-্রব্যগুলির যে সংযোগ-সন্বন্ধ উহাতে সমবায়ের লক্ষণ অতিব্যাপ্ত হইয়া 
যাইতেছে । কারণ বিভু-দ্রব্যদ্ধয়ের পরম্পর অপ্রাপ্তি সম্ভব না হওয়ায় উহাদের 
প্রাপ্তি অগ্রাপ্তিপূর্বক হুইবে না । স্থতরাং এরূপ সংযোগে সমবায়ের লক্ষণ 
অতিব্যাপ্ত হইয়া গেল। ইহার উত্তরে বল! যায় যে, বিভু-দ্রব্যদ্ধয়ের পরস্পর 
সংযোগ স্বীকৃত নাই । স্থতরাং তাদৃশ সংযোগে লমবায়-লক্ষণের অতিব্যাপ্তির 
কথা উঠে না। 


পূর্বে বলা হইয়াছে যে, নিত্যপ্রার্থিই সমবায় । পদ ও পদার্থের মধ্যে 
যে সম্বন্ধ আছে উহা নিত্য। “পদবিশেষ হইতে পদার্ঘবিশেষ প্রতিপািত 
হউক” এইরূপ নঈশ্বরেচ্ছাই পদ-পদার্থের সথ্ন্ধ। শান্জে ঈশ্বরেচ্ছাকে নিত্য 
বলা হইয়াছে । সুতরাং পূর্বপক্ষী আশঙ্কা করিতে পারেন যে, সমবায়ের 
লক্ষণ পদ-পদার্থ-সম্বন্ধে অতিব্যাপ্ত হইতে পারে।১ এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে 
বলা যায় যে, পদপদার্থ-ন্্ধ প্রাপ্তিতরূপ না৷ হওয়ায় উহাতে লমবায়ের লক্ষণ 
অতিব্যাপ্ত হইবে না। আধার্যাধারভাবের নিয়ামক যে সম্বন্ধ তাহাকেই 
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প্রাঞ্থি বলা হইয়া থাকে, অন্য সম্বন্ধকে নহে । সুতরাং বাচ্যবাচকাদিভাব-রূপ 
সম্বন্ধ নিত্য হইলেও উহা! আধার্ধীধারভাবের নিয়ামক না হওয়ায় প্রাপ্তি-বপ হইল 
না। আর এ কথাও লক্ষ্য করিতে হইবে ষে, যে স্থলে আধারাধেয়ভাঁব ম্বাভাবিক, 
আগস্তককারণজন্য নহে; এপ স্থলেই আধারাধেয়ভাবের নিয়ামক সম্বন্ধ সমবায়- 
রূপে বিবেচিত হইবে । সমবায়-বপ প্রাঞ্চি যে আধারাধেয়ভাবের নিয়ামক তাহা 
আমরা নিয়োক্ত যুক্তি অন্থসারে বুঝিতে পারি । সমবায়-রূপ প্রাপ্তির স্থলে “এই 
স্থানে ইহা আছে”, এইরূপ অনুভব হইয়া! থাকে । এই অনুভবই আধারাধেয়- 
ভাবকে প্রমাণিত করে। এই তন্তগুলিতে পট আছে", “এই পটে শুরু গু৭ 
আছে”, এই গোতে গোত্ব আছে'__-এই প্রতীতিগুলির ছারা তন্তর সহিত পটের, 
পটের সহিত স্তর গুণের, গোঁ-ব্যক্তির সহিত গোত্ব-জাতির আধারাধেয়ভাব 
প্রমাণিত হয়। অতএব সমবায়-স্থলে আধারাধেয়ভাব অনুভূত হয়, ইহা 
সর্ববাদিসম্মত। 

বৈশেষিক দর্শনে সমবায়ের প্রত্যক্ষ স্বীকৃত হয় নাই। অতএব এ দর্শনে 
অন্ুুমান-প্রমাণের দ্বারাই সমবায় প্রমাণিত হইয়াছে । “ইহ প্রত্যয়হেতুঃ*-এই 
গ্রন্থের ছারা “সমবায়” বিষয়ে অনুমান-প্রমাণের স্চনা করা হইয়াছে । ইহার 
অভিপ্রায় এই যে, “এই তন্তগুলিতে পট আছে" ইত্যাদি প্রতীতি আমাদের সচরাচর 
হইয়া থাকে । এবং এইরূপ প্রতীতি হইতে তন্ধ-পটের আধারাধেয়ভাব প্রকাশিত 
হয়। সম্বন্ধভিন্ন আধারাধেয়ভাব প্রতীত হইতে পারে না। অতএব উক্ত 
আধারাধেয়ভাব-প্রতীতির নিয়ামক-রূপে ত্ত ও পট এই দুইটার মধ্যে সমবন্কবিশেষ 
খ্বীকার করা আবশ্ঠক | এবং এ সন্বন্ধই সমবায় । এ বিষয়ে নিয়লিখিত আকারে 
অনুমান প্রযুক্ত হইবে £ | 

“ইহ তন্তু পট ইত্যাদিপ্রত্যয়া আধারাধেয়য়োঃ সন্বদ্ধনিমিত্তা! ষথার্থাধারাধেয়- 
ভাবপ্রকাশকত্বাৎ, ইহ কুণ্ডে ববরমিত্যাদিপ্রতীতিবৎ” ।৯ 

কুণ্ড ও বদরের আধারাধেয়ভাব-প্রতীতিস্থলে ইহা প্রত্যক্ষই দেখা যায় যে, 
কুণ্ডানযোগিক' ও বদরপ্রতিযোগিক প্রত্যক্ষসিত্ব সংঘোগ-রূপ সন্বন্ধই উভয়ের 
আধারাধেয়ভাব-প্রতীতির নির্বাহ করিয়াছে । উক্ত দৃষ্টান্ত দেখিয়া আমরা 
এইরূপ নিন্পম কল্পনা করিতে পারি ঘে, যাহা যাহা ষথার্থতঃ আধারাধেয়ভাবের 
প্রভীতি হইবে তাহারা সঘন্ধসাপেক্ষ হইবে। উক্ত নিয়ম প্রমাণিত হইলে 
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উহার বলে 'ইহ তস্তযু পটঃ” ইত্যাদি গ্রতীতিতে আধারাধেয়ভাবের প্রকাশ থাকার 
উহাতেও সন্বন্ধসাপেক্ষত্ব অবশ্বই স্বীকার করিতে হইবে । কারণ আধারাধেয়- 
ভাবের নিয়ামক হইলেই যে উহ সন্বন্ধসাপেক্ষ হয়, ইহা পূর্বেই প্রমাণিত হইয়া 
গিয়াছে । 

পূর্বোক্ত অনুমানের পক্ষ যে আধারাধেয়ভাব-প্রতীতিগুলি তাহাদের 
পরিচাঁয়করূপে “ইহ তন্তু পটঃ এই অংশের প্রবেশ আছে। ইহার দ্বারা 
বুঝা যাইতেছে যে, যে কোনপ্রকার আধারাধেয়ভাবের নিয়ামক 
প্রতীতিই যে পক্ষকোটিপ্রবিষ্ট তাহা নহে; কিন্তু বিশেষ বিশেষ কতকগুলি 
আধারাধেয়ভাবের নিয়ামক প্রতীতিই পক্ষ-রূপে গৃহীত হইবে। এইরূপে 
পক্ষকে সঙ্কুচিত করিবার কারণ এই যে, ইহ ভূতলে ঘটঃ ইত্যাদি 
আকারের আধারাধেয়ভাব-প্রতীতিগুলি পক্ষাংশে প্রবিষ্ট হইলে উক্ত অনুমান 
অংশতঃ পিদ্ধসাধন-দোষে দুষ্ট হইয়া পড়িবে । এই কারণেই উক্ত প্রতীতি- 
গুলিকে পক্ষকুক্ষিতে গ্রহণ করা হয় নাই। ঘট-ভৃতলের আধারাধেয়ভাব- 
প্রতীতিতে যে সম্বন্ধের সাপেক্ষতা আছে তাহ প্রত্যক্ষত:ই পনিদ্ধ। উক স্থলে 
সংযোগটী সম্বন্ধ হওয়ায় উহ! প্রত্যক্ষের বিষয় হইয়া গিয়াছে। সুতরাং উক্ত 
স্থলে সন্বন্কসাপেক্ষতার জন্ত অনুমানের অপেক্ষা নাই। এইভাবে সিদ্ধসাধনতা- 
দোষ যাহাতে পরিহত হয় তছুদ্দেশ্েই পরিচায়করূপে “ইহ তন্তযু পটঃ এই অংশের 
উল্লেখ বুঝিতে হইবে। 

আনুমানিক আধারাধেয়ভাব-প্রতীতিগুলিকেও পক্ষ-বহিভূতি বলিয়া জানিতে 
হইবে। অন্যথা উক্ত অনুমান অংশতঃ বাধ-দোষে দুষ্ট হইয়া পড়িবে। অন্- 
মানের দ্বারাও বন স্থলে আধারাধেয়ভাব প্রতীত হইয়া থাকে । এ সকল স্থলে 
পক্ষের সহিত সাধ্যের সম্বন্ধ আছে বলিয়াই যে “পক্ষ: সাধ্যবান্, ইত্যাদি আকারের 
আধারাধেয়ভাব প্রতীত হয়, তাহা নহে। কারণ অন্মান-স্থলে পূর্বে পক্ষে সাধ্যটী 
জানা থাকে না। সাধ্যের গমক যেলিঙ্গ অর্থাৎ ব্যাপ্চি ও পক্ষধর্ম-বিশিষ্ট ষে 
হেতু তাহাকে পক্ষে জানিয়াই লোক 'পক্ষঃ সাধ্যবান ইত্যাদি আকারের অন্থমান 
করিয়া থাকে। অঙু্এব এ সকল অনুমিত্যাত্বক আধারাখেয়ভাব-প্রতীতিতে 
সন্বন্ধসাপেক্ষতব-বূপ সাধ্য না থাকায় উহা অংশতঃ বাধ-দোষে হুষ্ট হইয়! যায় । 
এটু যে অংশতঃ বাধ-দৌষ ইহার পরিহারের জন্ত এ প্রতীতিগুণিকে পক্ষ হইতে 
বহিভূ্তি করিয়! দিতে হইবে। 
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“ইহ ভূতলে ঘটাভাব+ ইত্যাদি আকারের প্রতীতি সর্ধদাই হইয়া থাকে। 
এবং উহাতে ভূতল ও ঘটাভাব এতছুতয়ের আধারাধেয়ভাবও প্রকাশিত হয়। 
প্রভাকরমতে অধিকরণাতিরিক্ত অভাব-পদার্থের অস্তিত্ব শ্বীরূত হয় নাই। 
স্থতরাং এ মতে উক্ত প্রতীতিতে সম্বন্ধসাপেক্ষত্ব থাকিতে পাঁরে না; অথচ 
আধারাধেয়ভাবপ্রতীতিত্ব-রূপ হেতুটী উহাতে বিস্যয়ান রহিয়াছে। সুতরাং 
এই প্রতীতির অন্তর্তাবে হেতুটী সাধ্যের ব্যতিচারী হইয়া গিয়াছে । অতএব 
উক্ত অনুমানের দ্বারা কিরূপে সমবায় প্রমাণিত হইতে পারে। ইহার উত্তরে 
আমরা বলিব যে, অগ্রে অধিকরণ হইতে পৃথক, বস্ত বলিয়াই অভাব-পদার্থ 
প্রমাণিত হইবে। একপ হইলে উক্ত প্রতীতিতেও অবশ্যই সম্বন্ধসাপেক্ষতা 
থাকিবে। স্তরাং ব্যভিচারের প্রশ্ন উঠিতেই পারে না। 


ইহ ভূতলে ঘটাভাবঃ ইত্যাদি প্রতীতি-অন্তর্ভাৰে প্রকাশকার যে 
ব্যভিচারের আশঙ্কা করিয়াছেন তাহার বিবরণ-প্রসঙ্গে বিবৃতিকার বলিয়াছেন 
যে, উক্ত অনুমানের সাধ্য যে সম্বন্ধনাপেক্ষত্ব তাহা যুদি সম্বদ্ধিতিন্ন-সমবন্ধ- 
সাপেক্ষত্ব হয়, তাহা হইলে “ইহ ভূতলে ঘটাভাবঃ, ইত্যাদি প্রতীতিতে 
তাদৃশ সন্বন্ধ-সাপেক্ষত্ব নাই, অথচ আধারাধেয়ভাবপ্রতীতিত্বক্ূপ হেতুটী 
আছে। অতএব উহা! সাধ্যের ব্যভিচারী হইয়া গেল। ব্যভিচারী হেতুর 
গমকত্ব না থাকায় প্রদ্দশিত অনুমানের ছারা “সমবায়” প্রমাণিত হইতে 
পারে না।৯ 


কিন্তু আমরা ব্যতিচারাশঙ্কার মূলে প্রকাশকারের এরূপ অভিপ্রায় 
ছিল বলিয়া মনে করি না। কারণ ব্যতিচার-দোষের উদ্ধার-গ্রসঙ্গে উক্ত 
প্রতীতিতেও স্বরূপ-সন্বদ্ধের অপেক্ষা আছে, ইহা প্রকাশকার বলিয়াছেন ।২ 
অতএব স্বরূপসন্বদ্ধ-সাপেক্ষত্ব থাকিলেও উক্ত হেতু ব্যভিচারী হইয়। যায়, ইহ! 
পূর্বপক্ষের আশয্র হইতে পারে না। এরপ হইলে এ স্বরূপসমন্ব-সাপেক্ষত্ 
থাকায় ব্যভিচার-দোষ নিরস্ত হইয়া গেল, এ কথা প্রকাশকার বলিতে 
পারেন না । স্থুতরাং প্রভাকরমতেই ব্যভিচারের আশঙ্কা বুঝিতে হইবে। 

পূর্বোক্ত অনুমানের বিরুদ্ধে যদি এইরূপ আপত্তি করা যায় যে, এ 

১ ননু সম্বদ্িতিযসক্ধনিমিত্তকত্বং দাধ্যং সম্থদ্ধমাআ্রনিষিত্তকত্বং বা। আস্তে দোষসাহ ইহ 


ঘটে ইতি। প্রকাশবিবুতি, পৃঃ ১৩৫ 
২ তত্রাপি ব্বরূপসন্বদ্ধস] সন্বাংৎ। প্রকাশ, পৃঃ ১৩৫ 


২৪৫৬. কিরণাবৰলী 


অনুমানের ছারা “ইহ তন্তু পট” ইত্যাদি প্রতীতিতে সবন্ধসাপেক্ষত্ব প্রমাণিত 
হইলেও উহার দ্বারা সমবায় প্রমাণিত হয় নাই। ইহ ভূতলে ঘটাতাব+* 
ইত্যাদি প্রতীতির ম্যায় উক্ত প্রতীতিও অবয়ব-অবয়বীর ( অর্থাৎ তন্ত ও 
পটের ) মধ্যস্থলীয় যে স্বরূপ-সন্বন্ধ তৎ-সাপেক্ষ হইতে পারে। অতএৰ 
প্রদদশিত অন্ুমানকে সমবায়ে প্রমাণ বলা যাইতে পারে না । তাহা হইলেও 
আমরা বলিব যে, লাধবজ্ঞানসহকৃত এ অঙ্মান ম্বরূপাতিরিক্ত সন্বন্ধকেই 
প্রমাণিত করিয়াছে । ইহার অভিপ্রায় এই যে, ম্বরূপ-সন্বদ্ধ যে অন্থযোগী ও 
প্রতিযোগিভেদে ভিন্ন ভিন্ন ইহা সর্ববাদিসম্মত | তদপেক্ষা সমবায়ের কল্পনা 
লঘুতর। কারণ বৈশেষিক দর্শনে অন্থুযোগি-প্রতিযোগিভেদেও একই 
নিত্য সম্বন্ধে উহাদের আধারাধেয়ভাব ম্বীকৃত হইয়াছে। অতএব উক্ত 
অনুমান লাঘবজ্ঞানসহকারে যে সম্বন্ধকে প্রমাণিত করে তাহা স্বরূপ হইতে 
পারে না। * 


উক্ত সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে যদি এইরূপ আপত্তি করা যায় যে, তন্তপটাদি 
স্থলে যদি লাঘববশত: এক ও নিত্য সম্বন্ধ প্রমাণিত হয়, তাহা হইলে 
ঘটাভাব-ভূতলাদি স্থলেও তুল্য যুক্তিতে নিত্য ও একটী সম্বন্ধ প্রমাণিত 
হইয়া যাইবে । বৈশেষিক সম্প্রদায় এই আপত্তিকে মানিয়া লইতে পারেন 
না। কারণ তাহারা অবয়ব-অবস্ববী, গুণ-গুণী, ক্রিয়্া-দ্রবা, জাতি-ব্যক্তি 
ও নিতাত্রব্-বিশেষের যে সম্বন্ধ তাহাকেই সমবায় অর্থাৎ নিত্য ও 
এক বলিয়া হ্বীকার ফরেন। স্ৃতরাং অভাব ও ভূতলাদির সন্বন্ধকে তাহারা 
নিত্য ও এক, অর্থাৎ সমবায় বলিয়! হ্বীকার করিতে পারেন না। তাহা 
হইলেও উত্তরে আমরা বলিতে পারি যে, যদি বাধা না থাকে তাহা হইলে 
অবশ্যই ঘটাভাব ও ভূতনাদির সন্বদ্ধও নিত্য ও এক বলিয়া প্রমাণিত হইয়া 
যাইবে । বৈশেষিক সম্প্রদা্স মানেন না বলিয়াই যে প্রমাণ আপন 
প্রমেয়কে পরিত্যাগ করিবে, ইহা যুক্তিযুক্ত হুইতে পারে না। ্থতরাং 
আমরা আলোচনা করিয়া দেখিব যে, ঘটাভাব ও ভূতলাদির সম্বন্ধকে 
নিতা ও এক বলিয়া মানিতে প্ররূত বাধা কি থাকিতে পারে। উক ক্ষেত্রে, 
বাধা এই যে, ঘটের অত্যন্তাভাব হ্বয়ং নিত্য । এইরূপ অবস্থায় যদি 


১ নচ তেনৈবার্থাত্তরং লাধবাদেকপোৈব সম্বন্ধস্য সিদ্বেঃব ম্বরূপসন্বধন্ট চ তত্রংব্ঘরূপান্ধ- 
কত্ধেনানস্তত্বাৎ। প্রকাণ, পঃ ১৪৭-৬ 
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ইহার ভূতলাহযোগিক সন্বন্ধকে নিতা বলিয়া স্বীকার করা যায় তাহ! হইলে 
ঘটানয়নের পরেও “ঘটাভাববদ্‌ ভূতলম, এই আকারে আধারাধেয়ভাব-প্রতীতির 
আপত্তি হইয়া পড়িবে। কারণ ঘট উপস্থিত হইয়া পূর্বস্থিত অত্যন্তাভাবের 
হানি করিতে পারে নাই এবং ভূতলের সহিত উহার পূর্বেকার যে সম্বন্ধ ছিল 
নিত্য বলিয়! তাহারও কোন ক্ষতি করিতে পারে নাই। স্থতরাং ভূতলে ঘটের 
উপস্থিতিকালেও ভূঁতল, ঘটাভাব ও উহাদের মধ্যস্থলীয় সম্বন্ধ এই তিনটাই 
থাকিয়া যাইবে । অতএব আধারাধেয়ভাব-প্রতীতি না হওয়ার কোন কারণ 
রহিল না । কিন্তু গ্ররূতপক্ষে ঘটের উপস্থিতির পরে লোকের “ভূতলং ঘটাভাৰবৎ 
এই আকারে আধারাধেয়ভাবপ্রতীতি হয় না। স্থতরাং ইহা অবশ্তই বলিতে 
হইবে যে, ভূতলাদির সহিত ঘটাভাবাদির আধারাধেয়ভাবের নিয়ামক যে সম্বন্ধ 
তাহা অনিত্য। এক্ষণে আর পূর্বোক্ত আপত্তি হইতে পারে না। কারণ ঘট 
উপস্থিত হইয়া অত্যন্তাভাব বা ভূতলের কোন হান্নি না] করিলেও মধ্যস্থলীয় 
সম্বন্ধকে নষ্ট করে। স্থতরাং সম্বন্ধ না থাকায় তৎকালে আর উক্ত আধারাধেয়- 
ভাব প্রতীত হইবে না। এইবার স্পষ্ট বুঝা গেল যে, লাঘব থাকিলেও বাধক 
থাকার জন্য ঘটাভাব-ভুতলাদি স্থলে সম্বন্ধগীকে সমবায় বলিয়। স্বীকার কর! 
যায় না। 


বৈশেষিক সম্প্রদায় লাঘবমূলে সমবায়কে নিত্য ও অভিন্ন ( অর্থাৎ এক) 
বলিয়াছেন। এইরূপে হইলে পট নিজ অবয়ব তন্ততে যে সম্বন্ধে থাকিল, 
ঘটও সেই একই সম্বন্ধে (একজাতীয় সম্বন্ধে নে) আপন অবয়বে রহিল। 
আবার এ সন্বন্ধেই পটত্ব পটে, ঘটত্ব ঘটে, রূপ নিজের অধিকরণে, রসাদি 
তাহাদের সমবায়িদেশে এবং আত্মস্, ভ্রব্ত্ব প্রভৃতি জাতিগুলি আত্মািতে 
থাকিল। স্থতরাং এ সন্বদ্ধটীকে নিত্য না বলিয়া পারা যায় না। কারণ 
আত্মা ও আত্মত্বাদি জাতি ইহারা উভয়েই নিত্য। অতএব উহাদের 
আধারাধেয়ভাবও নিত্যই হুইবে। যে স্থলের আধারাধেয়ভাব নিত্য হয় সে 
স্থলের নিয়ামক সন্বন্ধটী কখনও অনিত্য হইতে পারে না। ক্ৃতরাং 
বৈশেধিক সম্প্রদায়ের সিদ্ধাস্তিত সমবায় যে নিত্য না হইয়া পারে না তাছা 
বুঝা গেল। 

বৈশেধিক সসথাদায় যে সমবায়কে একক বনিষ্াছেন তাহার বিদ্ধ 
অবশ্ঠই আপত্তি হইবে যে, এক্সপ স্বীকার করিলে ঘটে সমবায় যেমন কপালে 
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আছে, তেষনি উহা! তন্ততেও থাকিয়া গেল। কারণ তন্ততে পট সমবাক্- 
সম্বদ্ধে আছে এবং ঘট ও পটের সম্বন্ধটাকে অভিন্ন বল! হইয়াছে। অতএব 
তন্ততে পটের লমবাঁয় থাকিলেই ফলতঃ উহাতে ঘটের সমবায়ও .থাকিয়াই 
গেল। তুল্য যুক্তিতে পটে ঘটত্বের লমবায় এবং ঘটে পটত্বের সমবায় থাকিয়া 
যাইবে । এইবপ বাফুতে স্পর্শের সমবায় থাকার জন্য উহাতে রূপের সমবায়ও 
থাকিয়া যাইবে । সুতরাং এই মতে তন্তু ও পটের স্তায় তস্ত ও ঘটের এবং 
কপাল ও ঘটের ন্ায় কপাল ও পটের আধারাধেয়ভাব-গ্রতীতি ছুর্বার হইয়। 
পড়িবে । সম্বন্ধই সম্বন্ষিতার নিয়ামক। ঘটের সম্বন্ধ তন্ততে থাকিলে এবং 
তন্তর সম্বক্ধ কপালে থাকিলে উহাদের আধারাধেয়ভাব-প্রতীতি না হইবার 


কোন কারণ নাই। 


পূর্বপক্ষী যাহা বলিলেন ইহার উত্তরে প্রচলিত সাম্প্রদায়িক যুক্তির উল্লেখ 
করিয়া পরে আমরা আমাদের নিজন্ব. মন্তব্য লিপিবদ্ধ করিব। পূর্বপঙ্গী 
যাহা বলিয়াছেন, তাহা সত্য । বাস্তবিকপক্ষে কপালের স্তায় তন্ততেও ঘটের 
সমবায় আছে। কিন্তু এইরূপ হুইলেও “ইহ তন্তযু ঘট: এইরূপে তত্ত-ঘটের 
আধারাধেয়ভাব প্রতীত হইবে না। কারণ শ্তদ্ব-সমবায়ত্ব-রূপে সমবায়টী 
ঘটাধারতার নিয়ামক নহে; কিন্তু ঘটগ্রতিফোঁগিকত্ববিশিষ্ট সমবায়ত্ব অর্থাৎ, 
তাদৃশ বিশিষ্ট-সমবায়ত্ব-রূপেই উহা! ঘটাধারতার নিয়ামক । ঘট তন্ততে ন! 
থাকায় ঘটপ্রতিযোগিকত্ববিশি্ই সমবায় তন্ততে থাকে না। বিশিষ্নিক্পিত 
অধিকরণতা শুদ্ধনিরূপিত অধিকরণতা৷ হইতে বিলক্ষণ | অর্থাৎ শুদ্ধসমবায়ত্বাব- 
চ্ছিন্ন-আধেয়তানির্পিত অধিকরণত। ভ্রব্যাদি-পদার্ঘভ্রয়সাধারণ হইলেও ঘটপগ্রাতি- 
যোগিকত্ব ও সমবারত্ব এই ধর্মহবয়ের ছারা অবচ্ছির যে আধেয়তা তক্লিরূপিত 
আধিকরণতা কেবল কপালেই থাকে, তস্ত প্রভৃতি দ্রব্যান্তরে থাকে না। অতএব 
ঘটাধারতার নিয়ামক ষে বিশিষ্ট সমবায় তাহা! তন্ততে না! থাকায় 'ইহ তস্তযু ঘট* 
এই আকারে তন্ত-ঘটের আধারাধেক্রভাব প্রতীত হুইবে না। হুলাস্তরেও তুল্য 
যুক্তিতে সমাধান বুঝিতে হুইবে। 

কিন্ত পূরকথিত উত্তরটাকে আমরা পর্যাপ্ত বলিয়! মনে করি না। কারণ 
পৃরপক্ষী তন্ততে ঘটের নমবায় আছে বলিয়া! উহাতে ঘটের বিস্ঞমানতার 
আপত্তি করিয়াছেন $ স্থতরাং ঘট উহাতে নাই এইকসপ উত্তর করিলে তিনি 
নিরস্ত, হইবেন না। কারণ বৈশেধিকের শিক্ধান্তাসারে তন্ধতে ঘট থাকে, 
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এই আপত্তিই তিনি করিয়াছেন । স্থতরাং ঘটগ্রতিযোগিকত্ববিশি্ট সমবান্ন 
কেন যে তন্ততে থাকিতে পারিবে না, ইহ! পূর্বপক্ষী বুঝিতে চাছিবেন না। 
অতএব প্রকারাস্তরে আমকা উক্ত আপত্তির সমাধান করিতেছি। যদিও 
কপালের স্ায় ঘটের সমবায় তন্ততে আছে ইছা সত্য, তথাপি ঘটত্বাবচ্ছিঙ্ন- 
আধেয়তানিরূপিত যে অধিকরণতা তাহার অভিব্যঞ্জনের ক্ষমতা কপালেরই 
আছে, পটের নাই-_ইহা! বস্তর ত্বভাব। এই কারণেই “ইহ তন্বযু ঘট 
এইরূপ আধারাধেয়ভাবের প্রতীতি আমাদের হয় না। দৃষ্টান্তের সাহায্যে 
বিষয়টা পরিফার করিয়া বুঝিয়া দেখ! যাক,। নানাদেশস্থ ঘটে বিদ্যমান হওয়ায় 
ঘটত্ব-জাতির সম্বন্ধ পটাদিতেও অবশ্ঠই স্বীকার্য। সে স্থলে যেমন পটাদির 
ঘটত্ব-অভিব্যঞনন ক্ষমতা না থাকায় উহাতে ঘটত্ববন্তা প্রতীত হয় না, প্ররূত- 
স্থলেও সেইবূপ তন্ধতে ঘটের সমবায় থাকিলেও ঘটাধিকরণতার অভিব্যঞ্জকত্ব 
না থাকায় তন্ত-ঘটের আধারাধেয়ভাব প্রতীত হইবে না। 


সমবায়ের প্রমাণবিষয়ে ভ্তা় ও বৈশেষিক মতের মধ্যে পার্থক্য 
রছিয়াছে। নৈয়ায়িকগণ তন্তপট এবং কপাল-ঘট প্রভৃতি স্থলে উহাদের 
ঘে সম্বদ্ধ তাহার প্রত্যক্ষ স্বীকার করেন। তাহার! কোন সন্বন্ধের প্রতিযোগী 
ও অন্ুযোগি-বূপ সম্বন্ধিয়ের প্রত্যক্ষস্থলে সম্বন্ধেরও প্রতাক্ষ স্বীকার করেন। 
ভুইটী সন্বস্ধীর প্রত্যক্ষ না হইলে সেই স্থলে সম্বন্ধের প্রত্যক্ষ, ন্যায় বা বৈশেষিক 
কোনমতেই স্বীকৃত নাই। তন্ত-পট, কপাল-ঘট প্রভৃতি স্থলে দন্বন্ধিদযেন 
প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে | স্থতরাং উহাদের অস্তরালস্থিত ষে সন্বন্ধ তাহারও 
প্রত্যক্ষ হইবে। এই কারণেই “ইহ তন্তমু পটঃ, ইহ কপালে ঘট: এই আকারে 
আধারাধের়ভাব লইয়! প্রাত্যক্ষিক প্রতীতি হওয়া সম্ভব 'হইল। এইহে 
নৈয়ায়িকগণ স্মবায়ের প্রত্যক্ষের কথা বলিলেন তাহাতে নমবায়ত্ব-রূপে অর্থাৎ 
নিতাসম্বন্বত্ব-রূপে নমবায়ের প্রত্যক্ষ তাহার! শ্বীকার করিয়াছেন__এইরূপ মনে 
করিলে তুল করা হইবে। কারণ নিত্যসশ্বন্বত্ব-রূপ সমবার়স্বের প্রাত্যক্ষিক 
জান সম্ভব নহে। কোন বস্ত প্রাগভাব এবং ধ্বংসের প্রতিযোগী 
হয় না-_ইহা! প্রত্যক্ষতঃ বুঝা ধাইতে পারে না। ঘাহা আমি দেখিতেছি 
তাহা কখনও বিনষ্ট হইবে না, ইহা গ্রত্যক্ষতঃ জানা ব্তব হয় না। হৃতরাং 
তন্ত-পটাদির স্থলে সন্বদ্ধত্ব বা অযৃতমিদ্বত্ব-প্রকারেই লম্বন্ধের প্রাত্যক্ষিক 
প্রতীতি স্বীকার করা হইয়াছে, সমবার্ব-্রকারে নহে। হৃতরাং স্তারমতেও 
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উক্ত স্থলে সম্বন্ধের সমবায়ত্ব-রূপে প্রতীতি অনুমানের হারাই সিদ্ধ হইৰে । 
আরও কথা এই যে, অনন্ত সন্বন্ধীর সম্বন্ধকে অভিন্ন বলা হইয়াছে। সুতরাং 
সমবায়ের এই যে একত্ব বা অভিন্নত্ব ইহাও প্রত্যক্ষত: জানা যাইতে পারে 
না। এইরূপ হইলেও তত্ত-পটাদি-স্থলে সম্ন্ধটীর যুতসিদ্ধত্বের অভাব 
প্রত্যক্ষত: জানা যাইতে পারে। এই 'অযুতসিন্বত্ব অংশমাত্র লইয়াই তত্ত- 
পটাদি-স্থলে সন্বন্ধের প্রত্যক্ষ হয় বলিয়া নৈয়ায়িকগণ উক্ত স্থলে সমবায়ের 
গ্রত্যক্ষের কথা স্বীকার করিয়াছেন । 


বৈশেষিক শানে সমবায়ের প্রত্যক্ষ হ্বীকৃত হয় নাই। এইরূপ হইলেও 
অর্থাৎ সম্বায়ের প্রত্যক্ষ স্বীকৃত না হইলেও অবয়বে অবয়বীর আধারাধেয়- 
ভাবের প্রত্যক্ষ গ্রতীতি, দ্রব্যে গুণ, কর্ম ও জাতির আধারাধেয়ভাবের প্রত্যক্ষ 
প্রতীতি বৈশেষিক মতে ম্বীকূৃত হইয়াছে এবং “ইহ তন্তযু পট ইত্যাদি 
প্রাত্যক্ষিক আধারাধেয়তাব-প্রতীতি অবলম্বনেই যুক্তির ছারা বৈশেবিক মতে 
সমৰায়কে প্রমাণসিদ্ধ বলা হইয়াছে । ইহ তন্তু পট» এই প্রতীতিতে 
সমবায়ের ভান না হইলেও বাস্তবিকপক্ষে যাহা তত্ত্বাবচ্ছিন্ন-অধিকরণতা- 
নিরূপিত-সমবায়সন্বন্ধাবচ্ছিম্ন আধেয়তা তাহাই পট-ূপ বিশেষ্যাংশে 
বিশেষণ-রূপে প্রকাশিত হইয়াছে । এবং "স্তক্লো ঘটঃ ইত্যাদি প্রাত্যক্ষিক 
প্রতীতিতে ঘটাংশে শুরু রূপের সমবায়ের ভান না হইলেও শ্তক্ুবূপ-গত 
প্রকারতাটী বাস্তবিকপক্ষে সমবায়-সম্বদ্ধের দ্বারা অবছিন্ন হইয়াছে 
বলিয্লাই বুঝিতে হইবে। ব্যবসায়াত্মক জ্ঞানে প্রকারতা, ৰিশেম্ততা প্রস্ৃতি 
জানীয় ধর্মগুলির ভান হয় না। এই কারণেই ব্যবসায়ে সমবায়ের ভান 
না হইলেও তদ্গত প্রকারতার বস্ততঃ সমবায়সন্ন্ধাবচ্ছিন্নত্বে কোনও বাধা 
থাকিতে পারে না। প্রকারাংশে সম্বদ্ষের ভান হইল না বলিয়াই যে 
প্রকারতা নতস্ধাবচ্ছিন্ন হইবে না, ইহার অন্থকুলে কোনও যুক্তি নাই। 
এই কারণেই বৈশেষিক মতে সমবায়ের ভান না হইলেও “ইহ ভন্বযু 
পট? "অং ঘট: শুরু: ইত্যাদি প্রাত্যঙ্ষিক প্রতীতির বিপরীত বুদ্ধির গ্রতি 
প্রতিবধ্যপ্রতিবন্ধকতাব-কল্পনা ব্যাহত হইবে না। প্রকারাংশে ভান না 
হইলেও প্রকারতাটী বাস্তবিকপক্ষে . সমবার়সন্বদ্ধাবচ্ছিন্ত হওয়ায় অনায়াসেই 
প্রতিবধ্যপ্রতিবন্ধকভাবের . কল্পনা সম্ভব. , হইৰে। বিশেক্বিশেষপভাব বা 
আধারাধেয়ভাব-প্রতীতির প্রতি বগ্বদ্ধের জান আবশ্তক, ইয়. বা স্বরূপসং 
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সন্বন্ধই আবশ্তক হয়--এই ' অভিগ্রায়েই বৈশেষিক সম্প্রদায় সমবায়ের 
অপ্রত্যক্ষ-স্থলেও আধারাধেয়ভাবের প্রাত্যক্ষিক প্রতীতি স্বীকার করিয়াছেন। 
প্রতিবধ্যপ্রতিবন্ধকভাব-কল্পনায়ও শ্বক্ধপসৎ প্রকারত৷ ও বিশেষ্ততাই আবশ্যক, 
উহাদের জ্ঞান আবশ্যক হয় না। এই কারণেই সন্বন্ধের ভান না হইলেও 

শুকনো ঘটঃ' ইত্যাদি গ্রাত্যক্ষিক প্রত্তীতির বিপরীতবুদ্ধিপ্রতিবন্ধকতা অব্যাহত 
থাকিবে। 

নিয়োক্ত কারণে বৈশেধিক সম্প্রদায় সমবায়ের লৌকিক প্রত্যক্ষ 
স্বীকার করিতে পারেন নাই। গুণ-গুণী গ্রভৃতির সমবায়-সম্বন্ধ ত্বীকৃত হইলে 
এ লমবায় কোন্‌ সম্বন্ধে থাকিবে, লেই সমবায়সের সম্বন্ধ পুনরায় কোন্‌ 
সম্বন্ধে থাকিবে, এ লমবায়ের সন্বন্ধের সবন্ধ পুনরায় কোন, সম্বন্ধে থাকিবে 
এইরূপ নিরবধি প্রশ্ন আসিয়া উপস্থিত হম্ব। এই কারণে বৈশেষিক সম্প্রদায় 
সমবায়কে হ্থাত্মস্থিতিক অর্থাৎ সম্বন্ধাস্তরনিরপেক্ষস্থিতিক বলিয়া স্বীকার 
করিয়াছেন। এইকবপ হইলে কাহারও সহিতই সমবায়ের কোনও সম্বন্ধাস্তর 
থাকিবে না। সুতরাং সমবায়ের সহিত ইন্দ্রিয়ের কোনও প্রকার বৃত্তি অর্থাৎ 
সংযোগ, সংযুক্তসমবায়, সংযুক্তবিশেষণতা প্রভৃতি সম্বন্ধ হইবে না। এই সকল 
সম্বন্ধের কোন একটী না থাকিলে কখনও লৌকিক প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। 
এই সকল নান। দিক্‌ চিন্তা করিয়াই বৈশেষিক সম্প্রদায় সমবায়ের প্রত্যক্ষ শ্বীকার 
করিতে পারেন নাই এবং পূর্তি অনুমানের ছারা সমবায় প্রমাণিত 
করিয়াছেন। 

নৈয়ারিক সম্প্রদায় যে “গুপক্রিয়াদিবিশিষ্টবুদধিঃ সম্বন্ধবিষয়া বিশিষটবুদ্িত্বাৎ 
নগ্ডিপুরুষবুদ্ধিবৎ, ইত্যাদি অস্থমানের সাহায্যে শশুক্ল! ঘটঃ প্রভৃতি 
প্রাত্যক্ষিক প্রতীতিতে সমবায়ের ভান প্রমাণিত করিতে চাহিয়াছেন তাহা! 
সঙ্গত হয় নাই। পুবে্শক্ত ইন্জিয়বৃত্তির বাধাবশতঃই এই সকল অন্গমানের 
স্বারা সমবায়ের পপ্রাত্যক্ষিক ভান প্রমাণিত হইবে না। অতএব নৈয়ায়িক- 
প্রন্বশিত বিরোধী অনুমানের দ্বারা বৈশেষিক সিদ্ধান্তের কোন হানি 
হইবে না। 

অথান্যেৎপি শক্তিসংখ্যাসাদৃপ্তাদনঃ কিং নোদ্দিঃা 
ইত্যত্র আহ “এবমিপ্তি।।* এবমুক্তেম ক্রমেণ চবির 

১. এবং ধ্ৈ বিনা ধারিপাযুদদেশ কত; প্র-পীতপঃহ 
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যুদ্দেশঃ কুতো র্সৈ বিনা, ধর্ম এব পরং নোদ্দিগ্রাঃ। 

শক্ত্যা্ীনামেঘেবাস্তভরবাৎ। তথা চ বক্ষ্যামঃ। যন্তপি 

চ সামান্যবৰিশেষসমবায়ানাৎ লক্ষণমপুযুক্তৎ তথাপি 

তস্যেহাব্যুৎপাষনাদনুক্তকল্পতয়া “উদ্দেশ; - কৃতঃ” 
।. 

শক্তি, সংখ্যা, সাদৃশ্ট প্রভৃতি অন্য পদার্থও আছে, তাহাদের 
কেন উদ্দেশ হয় নাই, এই জিজ্ঞাসার উত্তরে “এবম্” অর্থাৎ উক্ত 
ক্রমে ধর্মগুলিকে পরিত্যাগ করিয়া ধর্মীগুলির উদ্দেশ করা হইল। 
যাহারা কেবল ধর্মই হয় তাহারা উদ্দিষ্ট হইল না। কারণ ( এরূপ ) 
শক্তি প্রভৃতি (ধর্মগুলি ) ইহাদের মধ্যেই (অর্থাৎ ধর্মীতেই ) 
অস্তভূক্ত হুইবে। তাহা (অর্থাৎ অন্তর্ভাব) অগ্রে বলা যাইবে । 
যদিও সামান্য, বিশেষ ও সমবায়ের লক্ষণও বল! হইয়াছে, তথাপি 
তাহা এ স্থলে প্রতিপাদিত না হওয়ায় অনুক্তকল্পই হইয়াছে । 
এজন্যই “উদ্দেশঃ কৃত:” এইরূপ বলা হইল । 

“এবং ধর্মেবিনা ধরমিপামূদ্দেশঃ কৃত: এই প্রশস্তপাদগ্রস্থের যথাশ্রত অর্থ 
গ্রহণ করিলে ইহা বৃত্তের অন্থকীর্তন অর্থাৎ গ্রন্থকার পূর্বে ধাহা করিয়াছেন 
তাহারই কথন হয়। এই গ্রন্থের পূর্ববর্তী গ্রন্থের ছারা প্রশস্তপাদ ধর্মের 
উদ্দেশ করেন নাই, কিন্তু ধর্মীরই উদ্দেশ করিয়াছেন। তিনি যাহা 
করিয়াছেন তাহাই তিনি এই গ্রন্থের ছারা বলিলেন। কিন্তু এইরূপ 
বৃত্তান্ুবীর্তনের কোনও প্রয়োজন আছে বলিয়া মনে হয় না। এই কারণে 
উদয়ন একটা আশঙ্কার উত্তরে উক্ত গ্রন্থের অবতারণা দেখাইয়াছেন। তিনি 
বলিয়াছেন যে, প্রাভাকর মতে শক্তি, সংখ্যা ও সাদৃশ্তকে পদার্থাত্তর-রূপে 
গ্রহণ করা হইয়াছে। কিন্তু বৈশেষিকমতানুনারে উদ্দেশপ্রসঙ্গে প্রশস্তপাদ 
উক্ত পদার্থগুলির নির্দেশ করেন নাই অর্থাৎ & সম্বপ্ধে তিনি নীরব রহিয়া- 
ছেন। অতএব পাঠাধিগণের দ্বতই এইরূপ আশঙ্কা হইতে পারে যে, 
এর্শকল পদার্থের খণ্ডন অথবা উদ্দেশ না থাকায় গ্রশস্তপাদের পদার্থবিভাগ 
বা উদ্দেশ নানতাঁ-দোবে ' ছুষ্ট হইয়া গিরাছে। এই আশঙ্কীর উত্তরে উক্ত 
প্রশস্তপাদগ্রন্থের অবতারণা বুঝিতে হইবে,। এ্রক্ষণে ইহ] বুঝিয়া দেখ! আবশ্তক' 
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যে, এ গ্রস্থের দ্বার! পূর্বোস্ত আশঙ্কার সমাধান কিরূপে হইবে। প্রশন্তপাদ 
বলিয়াছেন যে, পূর্ববর্তী গ্রন্থের বারা তিনি ধর্মগুলিকে পরিত্যাগ করিয়াই 
ধর্মীর উদ্দেশ করিয়াছেন। বস্ততঃ তিনি উক্ত পদার্থগুলির ধর্মসন্বন্ধে উদ্দেশগ্রস্থে 
কোনও আলোচনা! করেন নাই এবং এ স্থলে এ আলোচন! প্রানঙ্িকও 
হয় না। পরবর্তাঁ 'লাধ্য্যবৈধর্্য-গ্স্থের ছার ধর্মের আলোচনা করা হইয়াছে । 
কিন্তু সাধর্ম্যবৈধর্্য-গ্রকরণে আলোচিত ধর্মগুলি, বাস্তবিকপক্ষে পূর্বকর্িত 
ধর্মীরই অন্তর্গত। পূর্বে উদ্দেশগ্রস্থে তিনি গুণের উল্লেখ করিয়াছেন এবং 
পরবর্তী সাধর্ম্যবৈধর্ম্য-গ্রন্থে এ গুণ-কধপ ধর্মীগুলিকেই তিনি দ্রব্যের ধর্ম-রূপে 
বর্ণনা করিয়াছেন । এই সাধম্যবৈধর্য্য-গ্স্থে যে যে ধর্মীর স্স্ধে যে যে ধর্মের 
কথা বলা হইয়াছে সেই ধর্মগুলি নবই পুবেক্ত ধর্মীরই অন্তর্গত আছে। 
শক্তি, সংখ্যা, সাদৃশ্য প্রভৃতি ধর্মগুলিও উদ্দি্ট দ্রব্যাদি ধর্মীর অন্তর্গত হওয়ায় 
অর্থাৎ উক্ত ধর্মী হইতে পৃথক পদীর্থ না হওয়ায় উদ্দেশগ্রস্থে তাহাদের উল্লেখ 
করার প্রয়োজন হয় নাই। অতএব শক্তি, সংখ্যা ও সাদৃশ্ঠ ষড়বিধ পদার্থে ই 
অন্ততু্ত থাকায় উদ্দেশপ্রকরণে উহাদের পৃথগ.ভাবে অস্থল্পেখ ন্যনতার পরিচায়ক 
ত হয়ই নাই, বরং উদ্দেশগ্রন্থে উহাদের উল্লেখ থাকিলেই উহা দোষের হইত। 
ইহাই উদয়নের ব্যাখ্যার মর্ার্ঘ। 


কুমারিলভষ্টের তন্্বাত্তিকগ্রস্থে শক্তি-সন্বদ্ধে আলোচনা! পাওয়া যায়। 
সেই আলোচনা হইতে আমরা ইহাই বুঝি যে, তিনি শক্তিকে পদার্থাত্তর 
বলিয়্াই অর্থাৎ বৈশেধিকোক্ত ভ্রব্যাদি ঘট পদার্থের অন্তর্গত বলিয্লাই মনে 
করিয়াছেন। কারণ তিনি দ্রব্য, গুণ, কর্ম প্রভৃতি সকল পদার্থেই শক্তির 
সন্ধান পাইয়াছেন।১ এরূপ সকলপদার্থ-সাধারণ ধর্ম কখনও বৈশেষিকোজ 
ষট্পদার্থের অন্তর্গত হইতে পারে না। বৈশেষিক মতে অভাব যদিও 
ঘট পদার্থ-সাধারণ ধর্ম হইতে পারে ইহা! সত্য, তাহা হইলেও শক্তি অভাবে 
অন্ততূক্ত হইতে পারিবে না বলিয়াই ভট্টপা্দ মনে করেন। কারণ তিনি 
শক্তিকে ভাব-পদীর্থ বলিয়াই স্বীকার করিয়াছেন । শক্তি দ্রব্যে অন্ততূক্তি 
হইবে না, কারণ উহা গুণেও থাকে। ভ্ত্রবা কখনও গুণে আশ্রিত হয় না। 
শক্তি গুণ, ক্রিন্বা, জাতি প্রভৃতি অপরাপর পদার্থের অন্তর্গত হইবে না, 
যেহেতু উহা সামান্তেও থাকে । সমবায় ভাষ্ট মতে স্বীরুত হয় নাই। ম্থতরাং 


১. শক্তরঃ সরধনতাবানীং নানুযোজ্যাঃ স্বভাবতঃ। অন্তবান্তিক, পৃং)৯৭৮ 
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ভার মতান্ুসারে উহাকে সমবায়েও অন্ততূক্ত করা যাইবে না। এই কারণে 
উহা! বৈশেষিকোক্ত যটপদার্থের অস্ততূক্ত হইবে না, উহা! পদার্থাস্তরই 
হইবে। ূ 

মানমেয়োদয়কার ভাষ্ট মতানুসারে প্রমেয়ের বর্ণনায় শক্তিকে গুণে 
অন্ততূক্ত করিয়াছেন।৯»* তিনি বোধ হয় গুণাদির নিগুণত্ব-সিদ্ধাস্ত শ্বীকার 
করেন না। কারণ পৃথক, সংখ্যা প্রভৃতি গুণগুলি গুণের ধর্ম-রূপে প্রতীয়মান 
হয়। “রূপ রস হইতে পৃথক” ( রূপং রসাৎ পৃথক্‌ ), “একটা রূপ? ( একম্‌ বূপম্‌) 
ইত্যাদি অবাধিত প্রতীতির দ্বারা কোনও কোনও গুণ গুণাশ্রিত বলিয়াও 
প্রতীয়মান হয়।: সুতরাং তিনি শক্তিকেও গুণে অন্ততূক্তি করা যাইতে 
পারে বলিয়া! মনে করিয়াছেন। কিন্তু গুণে গুণবিশেষ আশ্রিত হয়, 
ইহা তিনি কোন ভাট্ট পঙক্তির উল্লেখ করিয়া দেখাইতে পারেন নাই 
এবং আমরাও এরূপ কোন ভাট্ট পঙক্তি উদ্ধার করিতে পারি নাই। 
অতএব মানমেয়োদয়কারের মতকে আমরা নিঃসন্দেহে ভার মত বলিয়া গ্রহণ 
করিতে পারি না। গণাদির নিগুণত্ব-সিদ্ধান্ত অতি প্রসিদ্ধ। ইহাতে 
বৈমত্য থাকিলে অবশ্যই ভট্টপাদ কোনও না কোনও স্থলে তাহার উল্লেখ 
করিতেন । শান্ত্রদীপিকাকার তদীয় গ্রন্থে শক্তিকে পদার্থাস্তর বলিয়াই বর্ণনা 
করিয়াছেন।২ সুতরাং আমরাও শক্তির পদার্থাস্তরত্ব-পক্ষই কুমারিলের সম্মত 
বলিয়া মনে করিলাম । 


শক্তি-স্বীকারের প্রয়োজন প্রতিপান করিতে যাইয়া! মীমাংদক সম্প্রদায় 
বলেন যে, বীজ হইতে অঙ্কুরের উৎপত্তি এবং বহ্ছি হইতে দাহের হত্টি হইতে 
দেখা যায়। এবং বীজ না থাকিলে 'অঙ্কুরের উৎপত্তি হয় না! এবং বহ্ছি না 
থাকিলে দাহের স্টটি হয় না বলিয়াই আমরা জানি। স্থতরাং এইরূপ অন্বয় 
ও ব্যতিরেকের ছারা অঙ্কুরোৎপত্তির প্রতি বীঞঙ্জের ও দাহোৎপত্তির প্রতি 
বহর কারণতা আমর 'সকলেই ম্বীকার করি। এ স্থলে জিজ্ঞাস্য এই যে, 
বীজ কি বীজত্ব-পুরস্কারে অথবা অন্য কোনও ধর্ম-পুরস্কারে অস্কুরের কারণ 
হইবে। দাহ“অগ্নির স্থলেও অনুরূপ জিজ্ঞাসাই বুবিয়া লইতে হইবে। 
বীজত্ব-পুরম্কারে বীজকে অস্কুরের প্রতি কিংবা বহ্ছিত্বপুরস্কারে বধিকে 


১ মানমেয়োদয়, পঃ ১ 
২. শান্তরধীপিক, প:১৮ 


কিরণাবলী বি 


দাহের প্রতি কারণ বলা ঘায় না। ভঙ্জিত বা মুষিকাম্াত বীজে বী্গত্ 
বর্তমান থাকে অর্থাৎ তাদৃশ বীজকে আমরা বীজ বলিয়াই মনে করিয়া 
থাকি। কিন্তু এরূপ বীজ হইতে অঞ্কুরোৎ্পত্তি দেখা যায় না। এইরূপে 
মণি, মন্ত্র বা ওষধি-গ্রয়োগে গ্রজলিত বহ্ছি বিদ্যমান থাকিলেও উহা! হইতে 
মণ্যাদি-সংঙ্লিই দাহ পদার্থে দাহ না হইতে দেখা যায়। হুতরাং অস্কুরের প্রতি 
বীজের বীজত্ব-পুরস্কারে বা দ্াহের প্রতি বন্থির বহ্ছিত্ব-পুরস্কারে কারণত্ব 
কল্পনা করা যায় না। অন্ত কোনও ধর্মপুরস্কারে এ সকল স্থলে অঙ্কুর বা 
দাহাদির প্রতি কারণত্ব কল্পনা করিতে হইবে। এইরূপ অন্ত কোনও 
ধর্মকেই মীমাংসকগণ শক্তি নামে অভিহিত করিয়াছেন। তাহারা 
তত্তৎকার্ধান্নকূলশক্তি-পুক্স্কারেই তত্তৎকার্ধের প্রতি কারণত্ব কল্পনা করিয়া 
থাকেন। এই যে বীজে অস্কুর-কারণত্বের অন্যথান্পপত্তি বা বহ্ছিতে দাহ- 
কারণত্বের অন্তথানুপপত্তি, ইহার দ্বারাই শক্কি-রূপ পদার্থাস্তর প্রমাণিত 
হয় বলিয়া মীমাংসকগণ মনে করেন। অন্যথানুপপত্তিমলক কল্পনাকেই 
অর্থাপত্তি বলা হইয়াছে।৯ যদিও ভষ্টপাদের তন্ত্রবাত্তিকে স্থলবিশেষে 
শক্তির অনুমানের কথা পাওয়া যায় ইহা সত্য, তথাপি এ স্থলে অন্মান-পদকে 
অন্যথানুপপত্তিমূলক অর্থাপত্তি অর্থে ই গ্রহণ করিতে হইবে। কারণ অর্থাপত্তি- 
প্রকরণেই ক্লোকবাত্তিকে ভষ্টপাদ শক্কির বিবরণ দিয়াছেন এবং পার্থসারধি 
শান্ত্দীপিকাগ্রস্থে অর্থাপত্তিকেই শক্তির প্রমাণরূপে অভিহিত করিয়াছেন।২ 
এস্লে বলা যাইতে পারে যে, বীজত্ব-পুরস্কারেই বীজ অস্কুরের প্রতি এবং 
বহ্ছিত্ব-পুরস্কারেই বহ্ছি দাহের প্রতি কারণ হুইবে, তর্জন বা মৃষিকাস্্রাণ অস্কুয়ের 
প্রতিবন্ধক হওয়ায় বীজত্ব-পুরস্কারে, বীজের বর্তমান দশাতেও অঞ্কুরের উৎপত্তি 
হইবে না এবং মণি, মঙ্রও ওষধি প্রতিবন্ধক হওয়ায় প্রজলিত-বহি-সত্বেও এ 


১. তেনার্থাপত্তিপূর্বস্বমঞ্জ যন্ত্র চ কারণে। 
কার্যাধর্শনতঃ শক্তেরততিস্বং সম্প্রতীয়তে ॥ 
কার্ধন্ড নমু লিঙ্গত্বং ন, সম্বন্ধানপেক্ষণাৎ। 
দৃষ্ট। সম্ঘক্ষিতাঞষা শক্তি গমোত নান্তথা ॥ - শ্লোকবাধ্তিক, - অর্থাপত্তিপরিজ্ছেয, 
ক ৪৭-৪৮ | 
২: শত: কার্ধাহুমেরসথাদ যাগেতিযোপূজাতে। 
ভাগে বাতা বাজরাধ্তাধাপি বা বারি, পু ৩৮ 
এবং শান্ধবীপিকা, পঃ ৮৬ ্ $ ৮ 


/.. 


২৬৬ কিরণাবলী 

মকল স্থলে দাহেয় হুটটি হইবে না । কারণবিশেষ-সত্বেও যে প্রতিবদ্ধক-লমাধান- 
স্থলে কার্ধের উৎপত্তি হয় না, ইহা অন্তবসিদ্ধ। স্থতরাং এইরূপে অঙ্কুর ও 
দ্াহের উৎপত্তি উপপন্ন হওয়ায় অগ্তথান্থপপতিমূলে শক্তি প্রমাণিত হইতে 
পারে না। কিন্ত তাহা হইলেও মীমাংসক সম্প্রদায় বলিবেন যে, আত্রাণ- 
ক্রিয়া বা ভর্জন-ক্রিঘ্না বিনষ্ট হইয়া গেলেও আন্রাত বা ভজিত বীজ হইতে, 
অন্কুরের উৎপত্তি দেখা যায় না । সতরাং এগুলিকে প্রতিবন্ধক বলিগ্না উক্ত 
স্থলে অন্কুরের অনুৎপত্তি সমধিত হইতে পারে না। স্থতরাং ইহাই বলিতে 
হইবে যে, আত্রাণ বা ভর্জনাদ্ি ক্রিয়ার হারা বীজের যে অস্কুরোৎপাদিকা শক্তি 
তাহা বিনষ্ট হওয়ায় শক্তিরহিত বীজ হইতে অঙ্কুরোদ্গম হইবে না। অনুরূপ 
যুক্তিতে ' মণিম্্াদি-প্রয়োগস্থলেও বহ্ছির দাহাহুকুল শক্তি বিনষ্ট বা সঙ্কুচিত 
হওয়ায় এ সকল ক্ষেত্রে শক্তিরহিত প্রজ্লিত বহ্ছি হইতে দাহের স্থউ হইবে 
না। অতএব সর্বত্রই কাধান্কুল শক্তিই কারণতাবচ্ছেদক হইবে, বীজত্ব বা 
বহ্িত্বাদি হইবে না। অলৌকিক যাগাদি-স্থলেও মীমাংসকগণ এইভাবেই 
যাগািনিষ্ঠ হর্গাহকূল শক্তি এবং ক্ষণস্থায়ী যাগার্দির বিনাশানস্তর এপ 
শ্তিকে আত্মনিষ্ঠ বলিয়া কল্পনা করিয়াছেন। মীমাংসকমতান্গসারে আমর! 
উক্ত শক্তিকে তিন ভাগে বিভক্ত করিতে পাঁরি--সহজ-শক্তি, আধেয়-শক্তি 
ও শব-শক্তি। বীজার্দিগত অস্কুরজনন-শক্তি প্রভৃতিকে সহজ-শক্তি, প্রোক্ষণ- 
অভ্যুক্ষীদিজনিত ধান্তাদি-যক্জীয়দ্রব্গত শক্তিকে আধেয়-শক্তি এবং 
অর্থযোধাহ্‌কুল পদনিষ্ঠ অনাদি শক্তিকে শবশশক্তি বলিয়৷ বুঝিতে হুইবে। 
উৎপাঁদকপাঁমস্রী হইতে উৎপন্ন বস্ভতে যে শক্তি আসে বা থাকে তাহাকে 
সহজ-শক্তি বলা হয়। বীজের যাহা উৎপাধকসামগ্রী তাহা হইতে বীজ 
অঙ্থুবাদি-সহায়ক শক্তি লাভ করিয়াছে । স্থুতরাং উহাকে সহজ-শক্তি 
বলিয়া বুঝিতে হইবে। '্রীহীন, প্রোক্ষতি ইত্যাদি শ্রতিবাক্যানুসারে 
'যাজ্িকগণ ব্রীহি প্রতৃতি ঘজ্জীয় দ্রব্যে প্রোক্ষণ করেন। উহার ফলে উক্ত 
ব্রীহি প্রভৃতি দ্রব্যে একপ্রকার শক্তি উৎপন্ন হয় যাহার ফলে প্রোক্ষিত 
ত্রীহি জের উপযোগী হয়, সাধারণ ব্রীহি নছে। ভ্রীহি খন উৎপন্ন হইয়াছিল 
তখনই উহাতে এই শজি ছিল ন1 প্রোক্ষপের পরে উহাতে এই শক্তি 
উৎপন্ন হুইয়াছে। এইআন্ত এইছাতীয় -. শর্িকে. আধেয-শক্তি বলা হইয়া 
থাকে | মীমাংদক মতে শবকে নিত্য বলা হইম্বাছে। অতএখ- শব্দের ষে 


কিরণাঁবলা ২৬৯ 
অর্থগ্রতিপাদন-শক্তি তাহাকে সহজ বা আধেয় বলা যায় না। কারণ 


উচ্ছা স্বাশ্রয় শবে” উৎপাক-সামগ্রীর দ্বারা অথবা কোনও বেদবিহিত. 
ক্িল্নাবিশেষের ছারা! উৎপক্ন হয় নাই। 


প্রাভাকর মতেও শক্তিকে পদার্থাত্তর বলিয়া হ্বীকার করা হইয়াছে ।১ 
কারণ সর্বপদার্থ-সাধারণ বলিয়াই শক্কিকে দ্রব্যাদি ফড়বিধ পদার্থের অস্ততুক্তি 
করা যাইবে না। এবং পূর্বোক্ত যুক্তির ছ্বারাই প্রাভাকর মতেও শক্তি 
প্রমাণিত হইবে। ভাট মত হইতে প্রাভাকর মতের বিশেষত্ব এই যে, এই 
মতে অনুমানও শক্তির প্রমাপক হইবে, কেবল অর্থাপত্তি নহে। কারণ 
অহুমান-প্রকরণে শালিকনাথ বলিয়াছেন যে, অদৃষ্ট্বরূপা শক্তি অহ্থমানের 
হারা প্রমাণিত হইয়া থাকে ।২ প্রাভাকর মতে অর্থাপত্তি শক্তির প্রমাপক 
হইবে না, ইহা মনে করিলে ভুল করা হইবে। অনুমানের ন্যায় অর্থাপত্তির 
ছারাও শক্তি প্রমাণিত হইতে পাবে। তত্গ্প্রমাণের আলোচনাপ্রসঙ্গে 
ইহার বিস্তৃত ব্যাখ্যা প্রদত্ত হইবে। 


কিন্তু বৈশেধিক সিদ্ধান্তের অন্কুলে আমরা বলিতে পারি যে, বীজাদিগত 
অঙ্কুর-কারণত্বের অন্তথান্থপপত্তিবলে যে বীজের অস্কুরজননান্ুকূল শক্তি 
প্রমাণিত হয় বলিয়া! মীমাংসক সম্প্রদায় মনে করিয়াছেন তাহা সঙ্গত. 
হয় নাই। কারণ অন্তপ্রকারেও অর্থাৎ শক্তির কল্পনা-ব্যতিরেকেও বীজাদির 
অঙ্কুরাদি-কারণত্ব উপপন্ন হয়। বীজত্ব-পুরস্কারেই বীজ অস্কুরোৎপত্তির 
প্রতি কারণ এবং বহ্িত্ব-পুরস্কারেই বহ্ছি দাহোৎপত্তির প্রতি কারণ হইবে। 
মৃধিকা্াত বা ভজিত বীজে বীজত্ব থাকিলেও এ সকল বীজ হুইতে ফে, 
অস্কুরের উৎপত্তি হয় না তাহা প্রতিবন্ধক কোন বিরোধী গুণের জন্যই 
হইয়া থাকে। যথাযথভাবে কারণ বিস্তমান থাকিলেও যে প্রতিবদ্ধক- 
সমবধানসতে কার্যোৎপত্তি হয় না, ইহা সর্ববাদিসম্মত। উক্ত স্থলে আমর! 
ভর্জন বা মৃিকাত্ত্রাণকে বীজোৎপত্তির প্রতিবন্ধক বলিতে পারি না। কারণ 
ভর্জনক্রিয়্া বা আত্রাপক্রিয়ার বিনাশের পরেও ভজিত বা আজ্াত বীজ 
হইতে অঙ্কুরোদ্গম হয় না। উকু স্থলে ভর্জন বা আহ্রাণ-জনিত কোন 


১. অতঃ পারথাত্তরমেবেং শক্রিবৎ মখ্যাবচ্ছেতি প্রমের়পারারণ এবোক্তম,।. প্রকরণপকিকা- 
পৃঃ ১১*-১১ 


২ নর্বভাষানা শক্ধিরাূটলক্ষপাহপি কার্ধেশছমীরতে। এ, পঃ৮১ 
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অস্কুর-বিরোধী গুণের উত্পত্তি হয় বলিয়্াই উক্ত বীজ হইতে অঙ্কুরের অন্থদ্গম 
হয় বলিয়া আমরা মনে করি । ভর্জন বা আত্রাণক্রিয়ার . বিনাশের পরেও 
উহা হইতে উৎপন্ন এ বিরোধী গুণ বীজে বর্তমান থাকে বলিয়া কখনও 
আর এঁ বীজ হইতে অঙ্কুরের উদ্গম হয় না। স্থৃতরাং এইরূপে বীন্গত্ব- 
পুরস্কারে বীজের অঙ্কুর-কারণতার ব্যাখ্যা সম্ভব হওয়ায় অন্থথান্পপত্বি- 
বলে শক্তি-রূপ পদার্থাস্তর কল্পিত হইতে পারেনা । যদিও আমর] উক্ত 
স্থলে ভর্জনার্দি-জনিত অঙ্কুর-প্রাতিবন্ধক বিরোধী গুণবিশেষের বীজে উৎপত্তি 
কল্পনা করিলাম উহা! সত্য, তাহা হুইলেও এই কল্পনা সবসম্মত গুণ-পদার্থেরই 
কল্পনা হইল এবং শক্তি-রূপ পদার্থান্তরের কল্পনা হইতে ইহা লঘুতর হওয়ায় 
সিদ্ধান্তান্ুসারী হইবে। কৃ্পডের ছারা ব্যাখ্যা সম্ভব হুইলে স্থধীগণ কল্পিতের 
আশ্রয় গ্রহণ করেন না। মন্ত্রস্থলে প্রয়োগকর্তাতে দাহ-বিরোধী অদৃষ্ট 
বিশেষ উৎপন্ন হয়।১ উহাই দাহকে প্রতিরুদ্ধ করিয়া থাকে। এই অনৃষ্ট 
'অগ্নিবিশেষের অর্থাৎ অভিমন্ত্রিত অগ্নির প্রতিই দাহের প্রতিবন্ধক হইবে, 
অনভিমন্ত্রিত অগ্রির দাহের প্রতি নহে। অতএব এ স্থলে অনভিমন্ত্রিত- 
অগ্রিজন্ত দাহের অন্থপপত্তি হইবে না। ওষধিপ্রয়োগস্থলে দাহ বস্ত বা 
প্রযোত্ৃ-পুরুষগত কোন দাহবিরোধী অদুষ্টের “কল্পনা আবশ্তক হইবে না 
বলিয়! মনে হয়। কারণ এ স্থলে প্রলিপ্ত ওষধিকেই দাহের প্রতিবন্ধক 
বলা যাইতে পারে। লীলাবতীকার ওষবিপ্রলেপস্থলেও প্রযোত্তৃ-পুরুষের 
অদুষ্টবিশেষের দ্বারাই দাহাভাবের ব্যাখ্যা করিয়াছেন।২ কিন্তু আমাদের 
যনে হয় যে, এস্থলে এইরূপ কল্পনার কোন প্রয়োজন নাই। কারণ এ স্থলে 
প্রলিপ্ত-ওষধি-সত্বেই দাহাভাব দেখা যায় |. সুতরাং উক্ত ওষধিকেও দাহের 
প্রতিবন্ধক বল! যাইতে পারে । 


প্রাভাকর মতে সংখ্যাকেও যটপদার্থাতিরিক্ত পদার্থ-রূপে গণনা করা 
হইয়াছে। তত্রহণ্ডে এরূপ গণনা! পাওয়া যায়।৩ প্রাচীন কালেও প্রাভাকর 
মতে সংখ্যার অতিরিক্ত-পদার্থত্ব ত্বীকৃত ছিল বলিয়াই মনে হয়। কারণ 


১ লীলাবতী, গণ ৫৬ 

২ ওঁহধিলিগুকার্ঠা্িং, কখমঘাহ ইতি চেক্র। তন্াপি 98 
ঘাহপ্রতিপক্ষভৃতন্তোৎপাদনাৎ।1 , পট ৫৬৭? 7 

৩ জ্যগুণকসামাতসমবারশভিসংযাসাহাভ পদার্থ তন্ত্রহত্, পে ২* 
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লীলাব্তীগ্রন্থে সংখ্যার অতিরিক্ত-পদার্থত্ব খণ্ডিত হইয়াছে ।১ আচার্য 
উদয়নও এ মতের খণ্ডন করিয়াছেন। যে যুক্তিতে শক্তির অতিরিক্ত- 
পদার্থস্ব আশঙ্গিত হইয়াছে সংখ্যাস্থলেও সে যুক্তিতেই উহার অতিরিক্ত- 
পদার্থত্ব আশক্কিত. হইবে । বৈশেধিকসম্মত ষট.পদার্থের মধ্যে এমন কোন 
পদার্থ নাই যাহা ষটপদার্থের সাধারণ হয়। কিন্ত সংখ্যা সর্ব পদার্থেরই 
সাধারণ ধর্ম হইয়া থাকে । অতএব উহা! ষটপদার্থাতিরিক্ত পদার্থই হইবে । 
সংখ্যা! যে সকল পদার্থের সাধারণ ধর্ম, ইহা আমরা সহজেই বুঝিতে পারি । 
“একটী অশ্ব, “একটা পুস্তক" ইত্যাদি অবাধিত প্রতীতির দ্বারা একত্বাদি 
সংখ্যা যে দ্রব্যে আশ্রিত হয় তাহা প্রমাণিত আছে। একটা রস” 'একটাী 
ক্রিয়া”, “একটা জাতি' ইত্যার্দি অবাধিত প্রতীতির দ্বারা গ৭, ক্রিয়া, জাতি 
প্রড়ৃতি পদার্থেও সংখ্যার আশ্রয়ত্ব প্রমাণিত হয়। সুতরাং সংখ্যাকে সকল 
পদ্দার্থেরই সাধারণ ধর্ম বলিয়া শ্বীকার করা 'আবশ্তক । এইপ্রকার যুক্তির 
অবতারণা করিয়াই পূর্বপক্ষে সংখ্যাকে অতিরিক্ত পদার্থ বলা হইয়াছে। 


কিন্তু উক্ত প্রতীতি-মূলে সংখ্যা সর্ব পদার্থের সাধারণ 'বর্ম প্রমাণিত হয় 
বলিয়া আমরা মনে করি না। কারণ বিভিন্ন সম্ন্ধের ঘারাও উক্ত প্রতীতির 
উপপত্তি হইতে পারে। বরূপ-রসাদি গুণে, উৎতক্ষেপণ-অবক্ষেপণাদি ক্রিশ্নাতে 
অথব! ঘটত্ব-পটত্বার্দি সামান্যে সাক্ষাৎ-সমবায়-সন্বদ্ধে সংখ্যা আশ্রিত না 
হইলেও সংখ্যার সমবায়ী দ্রব্যে গুণ, ক্রিয়া ও জাতি আশ্রিত হওয়ায় সমবায়- 
ঘটিত সামানাধিকরণ্য-সন্বন্ধ অর্থাৎ ম্বসমবায়িসমবেতত্ব-সম্বন্ধে এ . গুলিকে 
সংখ্যার সম্বন্ধী বলিতে পারি। এই কারণেই গুণাদি পদার্থে সমবায়-সন্বস্ধে 
সংখ্য। না থাকিলেও এ সকল পদার্থে সংখ্যাশ্রয়ত্ের প্রতীতি উপপন্ন হইতে 
পারে। স্থতরাং উক্ত যুক্তিতে অপরিহার্ভাবে সংখ্যার পৃথক-পদার্ঘস্ব 
প্রমাণিত হয় না। 

প্রাভাকর মতে সাদৃ্ঠও যটপদার্থ হইতে অতিরিক্ত পদার্থ-রূপে 
স্বীকৃত হইয়াছে। সর্বপদার্থসাধারণ বলিয়াই সাদৃপ্ঠকে ষটপদার্থে অন্ততূক্তি 
করা যায় না বলিয়া প্রাভাকর সম্প্রদ্ধায় মনে করেন। “গরুর ন্যায় গবয়” 
(গোসদৃশঃ গবয়ঃ) ইত্যাদি প্রতীতির ছার! ত্রব্যে ত্রব্যাস্তরের সাঘৃশ্ঠ, রূপের 





সে 


্তায় রসও ইন্রিয়গ্রাহথ (বূপবৎ, রসোহপি ইন্জিয়গ্রাহ্ ) ইত্যাদি প্রতীতির ছারা 


১ লীলাবতী, পৃঃ ৩৪৩ 
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গুণে গুণাস্তর়ের সাদৃস্ত, 'গোত্ের ভ্তায় অশ্বত্বও নিত্য' (গোত্বমিব অঙ্থহলি 
নিত্য) ইত্যাদি প্রতীতির ছারা জাতিতে জাত্যন্তরের সাদৃষ্ঠ প্রমাণিত হয়। 
এইব্ূপে অন্তান্ত স্থলেও সাদৃষ্ঠ-প্রতীতি বুঝিতে হইবে। অতএব এ নকল 
অবাধিত প্রীতির দ্বারা সাদৃষ্ঠের সর্বপদার্ঘসাধারণন্থ প্রমাণিত হইয়া থাকে । 
সর্বপদার্থলাধারণ বলিয়াই সাদৃশ্টকে পদার্থাস্তর বলা হইয়াছে । কিন্তু বৈশেধিক- 
মতে সাদৃশ্যকে পদার্থাস্তর-রূপে গ্রহণ করা হয় নাই। উহাকে ফট পদার্থের 
অস্তর্গতই বলা হইয়াছে। প্রথম স্থলে শৃঙ্গ, লাঙ্গুল প্রভৃতি ত্রব্যগুলিই 
গবয়ে গোসাদৃষ্ঠ, ছিতীয় স্থলে ইন্দ্রিয়জন্যজ্ঞানবিষয়ত্বই রসে রূপের সাদৃষ্ঠ, 
তৃতীয় স্থলে ধ্বংসাপ্রতিযোগিত্বই অশ্বত্বে গোত্বের সাদৃষ্ট-রূপে কথিত 
হইয়াছে । এই ভাবে অন্তান্ত স্থলেও নাদৃশ্টের ত্বরূপ বুঝিতে হইবে। সুতরাং 
ভিন্ন ভিন্ন স্থলে ভিন্ন ভিন্ন সাধৃশ্তগুলি ভ্রব্য-গুণাদি পরিগণিত ঘট,পদার্থের 
অন্তর্গত হওয়ায় সাদৃশ্ঠ পদীর্থাস্তর হইবে না । একজাতীক় সাদৃশ্ই ভিন্ন ভিন্ন 
পদার্থে বিদ্যমান আছে, ইহা মনে করিয়াই প্রাভাকর সম্প্রদার উহাকে সর্ব 
পদ্দার্থসাধারণ অতিরিক্ত পদার্থ বলিয়াছেন। এরূপ হইলে সাদৃশ্য অতিরিক 
পদার্থ ই হইয়া যাইত, কিন্তু বাস্তবিকপক্ষে উহা এরূপ নহে। বিভিন্ন 
স্থলের সাদৃশ্ঠ বিভিন্নজাতীয় হওয়ায় সর্বপদার্থসাধারণ হইলেও উহা যট.পধার্থে ই 
অন্তর্গত হইবে। ভাষ্র মীমাংদকগণ সাদৃশ্টকে অতিরিক্ত পদার্থ বলিয়া স্বীকার 
করেন নাই।৯ তাহার! বন্ুলাবয়ব-সংযোগ প্রভৃতিকেই অর্থাৎ প্রতিযোগিগত 
গুণক্রিয়াদি-সমানজাতীয় গুণ, ক্রিস প্রভৃতিকেই অন্যোগিগত সাদৃষ্ত-রূপে 
গ্রহণ করিয়াছেন। সুতরাং ভাষ্ মতে সাদৃশ্ঠ পদার্থাস্তর হইবে না। 


১ গ্লোকবাত্তিক, উপ্যানপরিচ্ছেদ, গ্লোক ১৮২০ 
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সামান্য---২২১-২৪০ 
সামান্তবাধক-_-২২৭-২৩০ 
লামান্যাভাব--৬৭ 
সাম্যাবস্থা--১০ ০ 
সিদ্ধসাধন--+১*৯ 
সুন্দোপনুন্দন্যায়---১১৭ 
সবরেজ্জরনাথ দাশগুধ--ট 
কযুপ্তি-__৬৫ 
স্ক্তিটীকা_ন 
সৌত্রাস্তিক--৮৭, ৮৮ 
স্ফোট-_৯৫ 
স্ক্য-_-৪৯ 
স্বতোব্যাবৃত্ত-_-২৪৮ 
স্বরসোদিতা বাক২_৯৫ 
স্বরূপসম্বন্ধ-_-২৫৬ 
স্বরূপাসিদ্ধি-_-১৭০ 
ংযুক্তসমবেত__২০৭ 
স্বাতন্ত্র-_৯৫১ ৯৬, ৯৭ 
্বাধ্যায়-_- ২৬ 
হারীত-_-২৫৯ 


" ভারতীয় দর্শনপ্রদ্থানগৃলির মধ্যে সাংখ্য ও বৈশোষক 
সবচেয়ে প্রাচীন। মহার্য কণাদ বৈশেষিক সত্রগৃলির 
রচয়িতা । এই সূন্রগুির উপর আচার্ষ প্রশম্তপাদ পদার্থ- 
ধসংগ্রহ নামে ব্যাথ্যা রচনা করেছেন সে ব্যাখ্যা গ্রন্ছের 
তাংপর্য ও সহজবোধা নয় । প্রবর্তাঁ কালে ব্যোমশিবাচাষণ, 
্ীধরাচার্য, উদক্ননাচার্য প্রভৃতি মনীষীব্দ্দ এ গ্রম্থকে 
সৃখবোধ্য করবার জন্য বিস্তৃত টরীকাগ্ন্ছ রচনা করেছেন। 
এগুলির মধ্যে উদয়নরচিত 'কিরণাবলীর পঠন-পাঠনই 
পণ্ডিতসমাজে বিশেষ সমাদর পেয়েছে । 

কয়েক দশক আগে পণ্ডিতপ্রবর শ্রীগোরীনাথ শাস্ত্রী 
বৈশোষকতবজিজ্ঞাসু পাঠকদের জন্য দই খণ্ডে কিরণাবল' 
গ্রন্হের বিস্তত ব্যাখ্যা (মূল ও অনুবাদ সহ) প্রকাশ 
করোছিলেন। বর্তমানে সে সংস্করণ দগ্প্রাপ্য হওয়া 
আমরা এ দুটি খণ্ড (উদ্দেশ ও সাধমণ-বৈধর্মা-প্রকরণ ) 
পুনমূ্ুণের ব্যবস্থা নিয়োছ। তাঁরই লেখা পূর্বে 
অপ্রকাশিত আরও একটি খণ্ড বন্ৃম্থ রয়েছে । 


